D. TéTH JupiT
Szakralis tér és emlékezet az dkeresztény

martiirionokban
(Nyssai Szent Gergely 25. levele és Homilidja Szent Theodoros iinnepén)’

A martiirionok’ az ékeresztény kor martirjainak emlékezetére és tiszteletére létreho-
zott, nem egységes épitészeti elv alapjan megalkotott, tényleges megvaldsulasukban
valtozatos formakat mutatd szakralis épitmények (sirtemplom, kdpolna), amelyek a
320-as évektdl, Nagy Konstantin csaszar torekvéseinek nyoman, jellemz6 megnyilva-
nulasai lettek a keresztény épitészetnek, elsdsorban keleten. Olyan, a kora keresztény
kortol 1étez6, kezdetben kicsi és egyszert épitmények vagy helyiségek ezek, amelye-
ket eredetileg a vértanuk sirja f6lé emeltek, amely mint martiromsaguk és targyiasulo
emlékezetiik helye iinnepi kultusz és zarandoklatok targyava és céljava valt. Késobb,
a konstantini fordulat utan, de mindenekel6tt a 380-as évek masodik felétSl inkabb
a martirok relikviait kezdték a meglévé vagy Gjonnan épitett templomokba vinni,
és nem a templomot a sir f6lé épiteni, ami egyrészt a szakralis helyek iranti kereslet
novekedését is mutathatja, masrészt a tanusag helyének emlékezetét a tantsag emlé-
kezetének helyévé valtoztatja at. Mindkét esetben gyakran alakultak ki koriilottiik to-
vabbi sirok, a keresztény hivek ugyanis szivesen temetkeztek a martirok (és szentek)
foldi maradvanyainak a kozelébe.

" Jelen iras a Szakrdlis helyek, terek és emlékezéskultiira cimt konferencidn (Magyar Vallastudomanyi
Tarsasag, DE Néprajzi Tanszék MTA Néprajzi Kutatécsoport, MTA DAB Bolcseleti, Miivészeti és Vallas-
tudomanyi Szakbizottsag, Debrecen, 2017. november 17.) elhangzott el6adds tovabbgondolt valtozata. A
szoveg alakuldsdhoz hasznos szempontokkal jarult hozza a témarol az intézetiink régi magyar irodalmi
doktori miihelyében tartott eléaddsom és az azt kovetd beszélgetés (2018. aprilis 26.). Koszéném Berta
Erzsébet és Nagy Levente pontosit6 és kiegészitd javaslatait, valamint Terdik Szilveszter otleteit is.

' A gorog martyrion (tsz. martyria) és a latin martyrium (tsz. martyria) megnevezések magyar megfelel6i
(martiirion, mértirium, memoria) koziil két okbol hasznalom a martiirion véltozatot. Egyrészt, hogy ne
legyen Osszetéveszthet6 a vértantsag értelmében haszndlt martirium széval, masrészt, mert a latin eredett
memoria megnevezés elsdsorban a nyugati (latin nyelvli) kereszténység épitményeire hasznalatos. (V6.
még a mauzéleum megnevezéssel.) A memoria, az ,emlékezet” a latin nyelvben etimoldgiai kapcsolatban
all a monumentum, ,emlékhely” sz6val, és mindkett6 a moneo (,emlékeztet”), valamint az admonitio (,,fi-
gyelmeztetés, intelem”) szavakkal. V6. Havas Laszlo, Réma mint emlékezethely a vildgtorténelem egy ki-
emelkedd forduldpontjdn és a rakovetkezé mdsfél szdzadban = Hereditas Litteraria Totius Graeco-Latinitatis,
szerk. Havas Laszl6, Debrecen, Debreceni Egyetemi Kiadd, 2013, 9-55, f6ként 15. A martiirion sz6, amely
eredetileg nem vonatkozott egy specialis épitménytipusra, legfontosabb eléforduldsaihoz és jelentésalaku-
laséhoz a Septuagintdban és az Okeresztény irasokban lisd Robert OUSTERHOUT, The Temple, the Sepulchre,
and the Martyrion of the Savior, Gesta, 1990/1, 44-53, féként 50-51. Nyssai Gergely mtveiben ldsd Lexicon
Gregorianum: Worterbuch zu den Schriften Gregors von Nyssa, V1, hg. von der Forschungsstelle Gregor von
Nyssa an der Westfélischen Wilhelms-Universitét, bearb. Friedhelm MANN, Leiden — Boston, Brill, 2007,
245.
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Az Okeresztény martiirionok valldsi kontextusa

A martiirion mint épitménytipus legfontosabb vallasi kontextusat az oOkeresztény
martiroldgia, martirkultusz és annak ,,teoldgidja” adja, amellyel val6 kapcsolatat mar a
megnevezés is mutatja.” Bar a keresztény martir fogalmanak az a meghatarozasa, amit
altalaban ma is hasznalunk - hogy tudniillik martir az a személy, aki tantsagot tesz és
felaldozza az életét Istenért, Krisztusért, a hitért —, mar viszonylag koran, a martiraktak
koziil a 156 tajara datalt Polykarpos mdrtiromsdga (Martyrium Polycarpi) cim irat-
ban megjelenik, a keresztények emlékezd, torténeteket alakit6 gesztusa nem zarul le itt:
kiilonb6z6 mifajokban keletkezett iratokban, iinnepekben, szertartasokban, relikvidk
tiszteletében, templomok épitésében folytatddik az emlékezd és egyben értelmezd fo-
lyamat, amelyben a martirokon mint Krisztus imital6in keresztiil a martiirionok mint
épitmények is fontos szerepet kapnak.

Annak az dsszetett folyamatnak a kutatdsaban, amelyet keresztény martirologianak
neveziink, egyre inkdbb kozhelynek szamit az a felismerés, hogy a martirt nem els6sor-
ban onfeldldozé haldla, hanem emlékezetének fenntartasa teszi martirra,’ sét vannak,
akik egyenesen ugy fogalmaznak, hogy val6jaban nem az adott vértantihoz kapcsolodo
torténelmi tényeknek van igazabdl jelentdsége, hanem az emlékezd kozosség érdekelt-
ségének, amely megkonstrualja, jelentésekkel latja el és hagyomanyozza a torténeteket,
valamint a hozzajuk kapcsolodo kultuszeseményeket. Az emlékezés szociologidjanak
nagyhatasu teoretikusa, Maurice Halbwachs nyoman elindult, majd a Paul Ricoeur,
Jan Assmann és masok megallapitasai altal megtermékenyitett emlékezetkutatasok®
szempontjait a martiroldgiai kutatasok terén is egyre tobben hangsulyozzak, példaul
Elizabeth Anne Castelli, Vasiliki Limberis, vagy a magyarorszagi kutatok koziil leg-
utobb Simon-Pesthy Monika és Nagy Levente.” Mindezt réviden tigy summazhatjuk:
»a martir kultusza nem lesz, hanem megteremtik’.

2 A martiirion tulajdonképpen a martirium ,materializdloddsa’, anyagi testet oltése: Vasiliki M.
LIMBERIS, Architects of Piety: The Cappadocian Fathers and the Cult of the Martyrs, Oxford, Oxford
University Press, 2011, 53.

3 Mar az els6 keresztény gyiilekezeteknél megjelenik az anamnésis (emlékezés) parancsa: ,,Ezt tegyétek az én
emlékezetemre”” (Lk 22,19), ami ebben az esetben az eucharisztidra vonatkozik. A kora keresztény martirologiai
kutatdsokhoz magyar nyelven lasd egy korabbi attekintd irasomat: D. ToTH Judit, A kora keresztény mdrtirom-
sdg kérdései Boudewijn Dehandschutter kutatdsainak tiikrében, Studia Litteraria, 2012/3-4, 267-280.

* Maurice HALBWACHS, Les cadres sociaux de la mémoire, Paris, Alcan, 1925; Paul RICOEUR, Memory,
History and Forgetting, transl. Kathleen BLAMEY, David PELLAUER, Chicago — London, The University
of Chicago Press, 2004; Jan ASSMANN, A kulturdlis emlékezet: Trds, emlékezés és politikai identitds a korai
magaskultiirdkban, ford. HIDAs Zoltan, Bp., Atlantisz, 1999.

* Elizabeth A. CasTELLI, Martyrdom and Memory: Early Christian Culture Making, New York, Columbia
University Press, 2004; LIMBERIS, i. m.; Monika PESTHY-SIMON, Isaac, Iphigeneia, Ignatius: Martyrdom and
Human Sacrifice, Bp. — New York, Central European University Press, 2017. Lasd még ez utdbbi kotetrdl
irott recenziémat: Vallastudomanyi Szemle, 2017/4, 161-169; NAGY Levente, Pannoniai vdrosok, mdrtirok
ereklyék: Négy szenvedéstorténet helyszinei nyomdban, Pécs, Pécsi Torténettudomanyért Kulturalis Egyesii-
let, 2012, 17-22. V6. még Averil CAMERON, Remaking the Past = Late Antiquity: A Guide to the Postclassical
World, eds. Glen W. BOWERSOCK, Peter BROWN, Oleg GRABAR, Cambridge (MA) — London, Belknap Press
of Harvard University Press, 1999, 1-20.
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A keresztény martirok emlékezete és kultusza (kiegésziilve a mar ,,csupan” életszent-
ségiikkel példat ado szentekével®) a 4. szazad egyhaztorténeti és teoldgiai valtozasainak
Osszetett folyamataban er6s6dott meg, a Nagy Konstantin nevéhez kapcsolt fordulat
kovetkeztében, amelyet a keresztények végidévarasa tekintetében torésvonalként — a
kozeli végvaras és az un. ,,praesenticus’, megvalosult eszkatoldgia ,,térésvonalaként” —
is szoktak értelmezni, a vértantk (tovabba a szentek) pedig éppen a bizonytalan id6k-
be kitoldédott paruziaval jelentettek kapcsolatot.” A martir emlékezete ugyanis mindig
Krisztusé is, illetve megforditva: Krisztus életének eseményei rairédnak a martir életé-
nek eseményeire. Krisztus és a martir emlékezete eggyé valik majd a martiirion ideo-
légidjaban, szimbolikus jelentéseiben is. A szakralis térben és idében, vagyis a martir
templomaban és iinnepén nem a latvany esztétikai, hanem lelki-szellemi és ideoldgiai-
pedagdgiai hatdsa valik fontossa. A martir mint iidvoziilt szent az 6rokkévalosag iid-
vosségének jelenlétéhez ad valamiféle hozzaférést a vallasi-spiritualis élményben része-
siil6 hiveknek.®

A kozosségi emlékezetben valamilyen okbdl martiroknak tekintett személyekre valo
emlékezés, alakjuk megidézése (amely elsésorban az tinnepeikben kollektiven atélhetd
és a térhez kapcsolodo idot jelentette) mar csak ritkan volt lehetséges kozvetlen és él6
tapasztalat alapjan, igy meg kellett teremteni a kozosségi emlékezet mddjait, amelyek
kozvetités és reprezentacid utjan hozzaférhetévé tették azt a vallasi tartalmat, amelyet
képviseltek.” Raadasul a martiirionok (és mas épitmények) esetében azt a kérdést is fel
kell tenniink, hogyan, milyen médon van lehetéségiik a nyelven tdli kommunikacids
médiumokként értelmezhetd, ikonografiai tipusaikkal, formanyelviikkel el6re meg-
tervezett {izeneteket kozvetitd képmiivészeteknek (jelen esetben elsdsorban az épité-
szetnek, festészetnek) eszméket, gondolatokat kifejezni. Ha az épitészeti formanak az
értelem/jelentés hordozojanak kell lennie, milyen specialis vagy altalanos értelmezés
kapcsolhato az adott formahoz? Milyen az épitészet szimbolikus képi nyelve?'

¢ Ahogy leegyszertisitve mondhatjuk: minden - az emlékezetben azza valé — martir szent, de nem min-
den szent martir. A martirok kultusza azonban gyakran befolyasolta egy-egy kivalo, szentként tisztelt
keresztény ember tiszteletét is, és olykor ugy tekintettek rdjuk, mint a martirokra. A martir fogalmat a
kappadokiai atyak is elasztikusan hasznaltak, példaul Nazianzosi Gergely az éhezdket és zvegyeket nevezi
martiroknak. Tovabbi példak LIMBERIS, i. 7., 28, 31-34.

7 VANYO Laszlo, Katekézis, kiltészet és ikonogrdfia a 4. szdzadban, Bp., Jel, 1995, 15, vo. 19, 22.

8 Ezt a transzcendentdlis kapcsolatot valdjaban a martir sirja vagy ereklyéje teremti meg, amely épitészeti
szempontbol az apszis és a sirhely viszonyat is érinti. Errél 1asd késébb.

° V6. GYANI Gabor, A magyar ,emlékezet helyei” és a traumatikus mult = A magyar emlékezethelyek kuta-
tdsdnak elméleti és médszertani alapjai, szerk. S. VARGA Pél, SZArRAzZ Orsolya, TAkAcs Miklds, Debrecen,
Debreceni Egyetemi Kiadd, 2013, 27-35, f6ként 28. V6. S. VARGA P4l, Elész6 = uo., 12.

'© OUSTERHOUT, i. m., 44.
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Nagy Konstantin épitészeti programja mint kontextus

Az Okeresztény épitészet torténetében a fordulatot — mint sok egyéb dologban is -
Nagy Konstantin megtérése és uralkoddsa hozta el, aki a mildnéi ediktumnak nevezett,
Licinius csaszarral kotott megallapodasa (313) utan még 24 évig élt (+337. majus 22.),
és a keresztény vallas naggya tételét nem csupan az egyhazi szervezet és hatalom meg-
erésitésével, hanem ehhez kapcsolédodan épitészeti projektjével, benne martiirionok
épitésével is szolgalta."! Betlehemben oktogondlis alapu szentélyt épittetett a Sziiletés
Barlangja folott, és ugyancsak az 6 épitészeti programjanak része volt a jeruzsalemi
Szent Sir Templom, amelynek kézponti része szintén egy martiirion volt, és amelyet
legkésdbb 380 koriil a Feltamadas Templommal (Anastasis Rotunda) vettek koriil.
Szintén Konstantin épittette a konstantinapolyi Apostolok Templomat (sajat sirhelyéiil
is szanva), amely kereszt formaju volt, fol6tte kupolaval, amely maganak a csaszarnak a
tizenkét apostol kenotaphiumaval koriilvett sirjat ,,koszoruzta” meg. Ugyanakkor kele-
ten is épiiltek bazilikak, és forditva: nyugaton is martiirionok.'

A Kkeleti bazilikaépitészet legismertebb, szintén Nagy Konstantin kezdeményezé-
sére épitett, mar emlitett példdja, a jeruzsalemi Szent Sir Templom, amely jelen kon-
textusban azért is emlitésre méltd, mert a Templom legbelsd, Krisztus sirja f6lé épiil6
részét martiirionnak tekinthetjiik."”> Megnevezésének a hagyomanya megerésiti, hogy a
martiirionnak a 4. szazadban két, egymas mellett futo jelentését lathatjuk, amit szoveg-
forrasok is igazolnak, és az egyik jelentés éppen a Szent Sir Templom martiirion-jellegti
belsd részéhez kapcsolhatd. A megnevezés azonossagan tul azért is érdemes a Szent Sir
Templomra réviden rapillantani, mert a korabeli forrasok dsszekapcsoljak, egyiitt ér-
telmezik az Gjjaépitett, majd Kr. u. 70-ben ismét lerombolt salamoni Templommal, ami
ilyen modon kivalé példdja a funkciok athelyezédésének, a szimbolikus asszocidciok
(ki)alakuldsanak is, egyszoval annak a vallasi-szellemi kontextusnak, amelyben a mai
értelemben vett martiirionok is elnyerik jelentésiiket.'*

! Az attekinthetetleniil nagy irodalombdl néhany fontosabb alapmunka: Richard KRAUTHEIMER, Early
Christian and Byzantine Architecture, Harmondsworth - Baltimore, Penguin Books, 1986, 23-92; U6,
Studies in Early Christian, Medieval, and Renaissance Art, New York — London, New York University Press
— University of London Press, 1969; Cecil STEWART, Simpson’s History of Architerctural Development II:
Early Christian, Byzantine and Romanesque Architecture, London — New York - Toronto, Longmans, Green
& Co., 1954.

12 Leegyszertsités volna a bazilika-format kizarélag a birodalom nyugati, a centrélis format pedig a keleti
részéhez kapcsolni, hiszen az ellenkez&jére is b6ven van példa. Tovabbd maga a bazilika is épiilhetett egy
kozponti memoriatér koré, ahogy példaul a jeruzsalemi Szent Sir Templom is mutatja. A tovabbi példakat
lasd a kora keresztény miivészet osszefoglalé munkaiban.

¥ V6. a memorialis bazilika (basilica memorialis) példaival. Guzsik Tamas, Szakrdlis terek funkcioelemzése
I: Keresztény liturgidk épitészete: 1. Roma és a keresztény kelet.
http://www.eptort.bme.hu/doc/szakral/szakrall.html#16 (Letoltés ideje: 2018. jalius 10.)

!4 A korabeli forrasok koziil legjelentdsebbnek mondhaté Caesareai Eusebiosnak, Nagy Konstantin bio-
grafusanak Egyhdztorténete (Historia Ecclesiasticae), valamint a csaszarrol irott életrajza (Vita Constantini,
f6leg 3, 28; 4, 45), amelyek a csaszar Jeruzsalemet ismét fontos szent hellyé tevé épitészeti programjat vila-



D. TOTH JUDIT = SZAKRALIS TER ES EMLEKEZET AZ OKERESZTENY MARTURIONOKBAN

A korabeli szévegforrasok — Caesareai Eusebios és Egeria beszamoloi, melyeket ala-
tdmasztanak Jeruzsalemi Szent Kyrillos katekézisei is — szemléletesen mutatjak a vallasi
funkciok 6sszekapcsolasat. A salamoni Templom és a Szent Sir Templom esetében a
kapcsolat nem az épitészeti elemek ismétlésében rejlik (a Szent Sir nem a Templom
masolataként épiilt, ugyanakkor természetesen hasonlésagok is voltak'’), hanem en-
nél dsszetettebb és bizonytalanabb 6sszetiiggésekrdl van szd, ahogy erre Ousterhout
ramutat, és az asszociaciok els6sorban a funkcion alapulnak.'® Az §sszekapcsolasnak
gazdag szimbolikus tartalma volt, asszocidciok sorat nyithatta meg az odaérkezé ke-
resztények szdmadra, szimbolizdlva azt a véltozast, amely Istennek a régi, zsidokkal
kotott szovetségétdl az ujhoz vezetett, és ezaltal megteremtette a zsido és keresztény
vallasi elképzelések kozotti folyamatossagot is. Ennek a kifejezésére meg kellett talal-
ni azokat az épitészeti formakat, amelyek az altalanos vagy specidlis jelentés/értelem
hordozéiva tudtak valni,"” amit példaul az is mutat, hogy az ideolégiai transzfor-
macid altal Krisztus sirja 4j frigyladava, a Szentek Szentjévé valhatott az 1j Temp-
lomban, a megel6z6nél nagyobb dicséséggel, a 4. szazadi exegétikai szandékokkal
Osszhangban.'®

Az Eusebios, Kyrillos és Egeria dltal hasznalt martiirion szénak mar a kezdetek-
tol fogva el6fordulhatott egy masik, a 4. szazad végére altalanossa valt (és a modern
kutatas altal is haszndlt) jelentése is: a martir tantsagat jel6lo, a tantsag helyén épiilt
megszentelt épiilet, 'a martirok kegyhelye.’* A két, egymassal 0sszefiiggs jelentés (és
jelenség) koziil barmelyiket is vizsgaljuk, ahhoz a részben miivészetelméleti, rész-
ben épitészeti problémdhoz jutunk el, hogy a kereszténységnek - ahogy Richard
Krautheimer fogalmaz - meg kellett taldlnia egy 0j, magasabb rendd épitészetet,
amely jellegében kozosségi, anyagaban kivald, térbeosztasdban és -elrendezésében
pedig tagas.”® Lényeges kiilonbség azonban a megel6z6 és az Uj keresztény épitészet
kozott (akar elfogadja a régi formakat, akdr wjakat hoz létre), hogy az épitmények-
nek minden esetben erds vallasi tartalmuk, funkciojuk van; a tér vallasi-liturgikus

gitjak meg. Ez utdbbiban jelentés szerepe volt Nagy Konstantin anyjanak, Helénanak is, aki Jeruzsalemben
megtalalni vélte Krisztus keresztfajat. (A legenddhoz lasd Szokratész Egyhdztorténete 1, 17 és VANYO, i.
m., 29-31.) Ugyancsak fontos szovegforrasunk Egeria/Eteria titinapléjanak egy részlete (48, 1), amely a 4.
szazad 0] térszervezése mellett az id6 0j ,,berendezésének” igényét is mutatja.

1> A hasonldsdgok nem csupén az épiiletek épitészeti megolddsaiban, hanem a szertartiasokban is meg-
mutatkoztak, példaul a Szent Sir Templom korai liturgikus szertartdsinak a részei kovették a salamoni
Templom szertartasanak a modelljét: OUSTERHOUT, i. m., 45-46.

' Uo.

17 Uo., 44, tovabbi példak a 45-46. oldalon.

'8 Eus. HE 10, 4, 3; OUSTERHOUT, i. #1., 49-50.

¥ OUSTERHOUT, i. m. — Ugyanakkor (André Grabar nyoman) tobben is 6sszekapcsoljak a két, egymas
mellett futo jelentést, hangsulyozva, hogy a martiirionnak nevezett megszentelt épitmények csak a tant-
sagot, illetve a tantsag helyét jelezték.

% Richard KRAUTHEIMER, Introduction to an “Iconography of Mediaeval Architecture”, Journal of the
Warburg and Courtauld Institutes, 5, 1942, 1-33, f6ként 19. (A tanulmdanyt lasd még UG, Studies in Early
Christian, Medieval, and Renaissance Art, i. m., 115-150.)



STUDIA LITTERARIA 2018/3-4. = A KULTURALIS EMLEKEZET MINTAZATAI

szerkezete dontd, ugyanis elsésorban ezek a funkcidk kapcsoljak hozza az adott épit-
ményt az adott vallashoz, meghatarozva az épitészeti alkotas ikonografigjat is.*!

A martiirion mint a mdrtir tantisaganak emlékezete

André Grabar nyoman Krautheimer, a korai keresztény épitészet kivalé ismerGje — a
martiirion 4. szazadi, fentebb mar emlitett két jelentésének dsszekapcsolasi szandékaval
—az épitményt a kdvetkezképpen definidlja: ,,olyan hely, amely tantsaggal bir a keresz-
tény hit szamara, vagy Krisztus életének, Passiojanak eseményére utalva, vagy a marti-
rok sirjat rejtve/Grizve; olyan hely, amely [a martir] vére hullatasa altal valik tantsagga;
az ilyen hely folé emelt épitmény”** A definiciébol hidnyzik az emlékezet szerepének
a megfogalmazasa, de teljesen nyilvanvald, hogy barmilyen tanusagtétel hitet erdsitd
szerepe csak kozosségen beliil, a kollektiv emlékezet altal lehetséges.®

A martirkultusz és a kollektiv emlékezet viszonyaban, ha roviden is, de fel kell vet-
niink a martiirionoknak az emlékezethely-kutatasok kontextusaban valo elhelyezhetd-
ségét: maga az Okeresztény martiirion emlékezethely (lieu de mémoire, locus memoriae),
vagy az emlékezet helye-e?** Az emlékezethely, az emlékezet/emlékezés helye, emlék-
hely stb. kifejezések, fogalmak, illetve ezek egymashoz val6 viszonya az dkori tarsa-
dalmak és kulturak vonatkozasaban is problematikusak, a késébbi torténeti korokhoz
kapcsolodo elméleti-mddszertani diskurzusok sokasagaban foly6 fogalmi tisztazasok
azonban az 6kortudomadnyra is visszahatnak, mindenekel6tt az 6kor emlékezethelyei-
nek szambavételét eredményezve.”

21 V6. KRAUTHEIMER, Introduction, i. m., 1. Az épitészeti alkotds ikonografidjat a vallsi tartalom és funk-
cio egylittese, integracidja hatdrozza meg, amelyet Krautheimer ,,az épitmény »tartalma«” (the content’
of architecture) kifejezéssel foglal 6ssze. Uo.

22 KRAUTHEIMER, Early Christian and Byzantine Architecture, i. m., 519. 1dézi OUSTERHOUT, i. m., 50. is.
(Az idézetet itt a sajat forditisomban kozlom. - D. T. J.)

# A maltra valé emlékezés, a hagyomdny megbecsiilése az 6kori ember szdmara is fontos volt, amire
Hérodotostdl Augustinusig hozhatunk irodalmi példakat, emlékmiiveket, épitményeket, nyilvanos ese-
ményeket (innepeket, szertartasokat) stb. Az emlékezet tanulmanyozasanak az antikvitds vonatkozasa-
ban is hosszu torténete van, de nem lényegtelen, hogy a kutatds milyen szempontbdl tekint az emléke-
zetre. Vo. Christopher SMITH, Foreword: Memory, History, Forgetting = Memory and Urban Religion in
the Ancient World, eds. Martin BomMas et al., London — New Delhi - New York - Sydney, Bloomsbury,
2012, xiv.

2 A kérdés okori vonatkozasaihoz - szévegforrasaihoz és legfontosabb elméleti és értelmezé szakiro-
dalmdhoz egyarant - magyar nyelven kitiné kiinduld- és tdjékozddasi pontként szolgal a hivatkozott
gazdag angol, német, francia és olasz irodalom okan is: Havas, i. m. V6. még Havas Lasz16, Roma mint
orok emlékezeti hely — torténetirds helyett vagy a mellett?, Torténeti tanulmanyok, 19, 2011, 21-50.

» Utalhatunk mindenekel6tt az Erinnerungsorte der Antike két kotetére, Elke STEIN-HOLKESKAMP és
Karl-Joachim HOLKESKAMP szerkesztésében: Die griechische Welt, Miinchen, C. H. Beck, 2010; Die
romische Welt, Miinchen, C. H. Beck, 2006; tovabba Erinnerungsorte des Christentums, hg. Christoph
MARKsCHIES, Hubert WoLE, Miinchen, C. H. Beck, 2010.
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A Pierre Nora altal megalkotott lieu de mémoire fogalom* hasznalata mar azokkal
a torténeti korokkal kapcsolatban is problematikus, amelyekre vonatkozdan megszii-
letett, a modern emlékezet valsaganak kifejezddéseként is.”” Mar maga Nora, de az 6
nyomdn masok is problematizaltak azt, hogy a francia torténelem és tarsadalom emlé-
kez6 és felejté mechanizmusanak vizsgalata kozben megsziiletett definici6 alkalmas-e
mas nemzetek, korok torténeti és kulturalis emlékezetének vizsgalatara; a modern (s6t
posztmodern) fogalmat visszavetithetjiik-e az dkori magaskultirdk emlékezeteinek
kutatdsaba.

Az elméleti-mddszertani és konkrét kérdések barmilyen szintl vizsgalata szét-
feszitené jelen irds kereteit, ezért csupan arra a megallapitasra szoritkozom, hogy az
okeresztény martiirionok nem kizardélagosan emlékezethelyek, hanem olyan szakralis,
szent terek, amelyekben az emlékezetnek kitiintetett szerepe van; és amelyekben maga
a tér, melyet a vallds, a liturgia és az emlékezés 6sszefon6dé eseménye hataroz meg,
targyiasuld emlékezetté valik. A martiirionok szent terében annak a martirnak az em-
lékezete (mnémé) muikodik, aki éppen kozbenjard és kegyelmet sugarzo jelenlétével
szentelte meg a teret. A tér és a martir relikvidi, tovabba a liturgia egyfitt hordozzak
majd a kozos emlékezetet.?®

Két példa - Nyssai Szent Gergely 25. levele és Homilidja
Szent Theoddros tinnepén

Nyssai Szent Gergely, a 4. szazadi kappadokiai atya (Kr. u. 334/35 koriil - 394/95 ko-
riil) miitkodési teriiletén és mitkodése idején mar megvolt a martiirionnak az a saja-
tosan keresztény topografiai-épitészeti kontextusban megmutatkozd jelentése, amely
a martirok tiszteletére épitett épitményt érti alatta, a modern kutatas altal is hasznalt
értelemben ('a martirok kegyhelye’). A nyssai piispok tisztaban volt a martiirionoknak
a martirok tiszteletében és emlékezetiik fenntartasaban jatszott szerepével, amit rank
maradt irasai koziil mindenekel6tt 25. levele® mutat, amelybdl egy, feltehet6en a sajat

%6 V6. Pierre NORrA, Emlékezet és torténelem kozott: Vilogatott tanulmdnyok, szerk. K. HORVATH Zsolt,
ford. Haas Lidia et al.,, Bp., Napvilag, 2010. A fogalom adaptalhat6sagardl lasd K. HOrRVATH Zsolt, Em-
lékezet a torténelem utdn — Pierre Nora és a Les lieux de mémoire: az esettél a modellig = Uo., 379-407.
7S. VARGA, i. m., 9, 12.

2 A kollektiv emlékezet jelentésalakito szerepét — mindenekel6tt Halbwachs tedridja nyoman - a kora
kereszténység vonatkozasaban vizsgalja CASTELLI, i. m., f6ként 10-32.

2 A levél szovegének kritikai kiadasat 1asd Gregorii Nysseni Epistulae (Gregorii Nysseni Opera VIII, 2),
ed. Georgius PasqQuaLl, Leiden — New York - Kebenhavn - Koln, Brill, 1998, 79-83 (a tovabbiakban
GNO VIII, 2, oldal- és sorszam feltiintetésével). A levélnek két magyar nyelvii forditasa is van: 1. Miivé-
szettorténeti olvasmdnyok, kiad. EBER Laszlo, Bp., Singer és Wolfner, 1909, 12-14. (A kiadvanybdl nem
deriil ki, de feltételezhetd, hogy a szoveget is Eber Lészl6 forditotta.) 2. Niisszai Szent Gergely miivei, ford.
VaNYO Laszld, Bp., Szent Istvan Tarsulat, 2002, 547-550 (a tovabbiakban OI 18, 547-550). Ha kiilén
nem jelzem, Eber Lészl6 forditasara hivatkozom.
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székhelyén, Nyssaban épitendé martiirionnak a tervérdl értesiilhetiink. A tovabbiak-
ban egy masik irasat, a Szent Theoddros katonamartir iinnepén a pontosi Euchaitaban
elmondott homilidjat® is bevonva vizsgalom a szakrélis hely, szakralis tér és az em-
lékezet viszonyat a martiirionok esetében. Bar a két iras fliggetlen egymastol, jelen
téma szempontjabdl mindketté paradigmatikusnak mondhatd, s6t egyiittolvasasuk
kifejezetten kivanatos, ugyanis a levél egy olyan martiirion kiilsé tervét adja, amely
tudomdsunk szerint soha nem épiilt fel,” a homilia viszont a Nyssai Gergely kordban
még létezé martiirion belso terérdl ad leirast, utalva arra is, hogyan kapcsolddik dssze
a szentként tisztelt martir emlékezete és dics6itése a szent hellyel és térrel.

A 4.szazadban a martirok kultuszanak kozéppontjaban éves iinnepiik, panégyrisiik
allt, és mintegy huszonét, évente megtartott martiriinnep volt Kappadokiaban és a
szomszédos Pontosban.”” Mivel az iinnepeken megjelendk nagy része laikus, vagy
katekumen volt, aki az eucharisztikus liturgiaban nem vett/vehetett részt,”” a szent-
ségek helyett els6sorban a piispok beszéde, panégyrikosa volt az, ami a martir sir-
janal (ereklyéjénél) jelenlévoket iinnepld, emlékezé kozdsséggé formalta, bar ez az
esemény jelentds alkalma lehetett az egyéni kegyességen tul nem utolsésorban a
jokedvnek, vidamsagnak, targyak drusitdsanak és egyéb (akar csodanak mindsiil6)
torténésnek is.”*

% A homilia (In Theodorum/De Sancto Theodoro) kritikai szévegkiadasat lasd Gregorii Nysseni Opera:
Sermones, Pars I, Vol X, Tomus I, ed. Gunterus HEIL, Johannes P. CAVARNOS, Otto LENDLE, Leiden — New
York - Kgbenhaun - Koln, Brill, 1990, 59-73 (a tovabbiakban GNO X, 1/2, oldal- és sorszam feltiinteté-
sével). A homilia teljes sz6vegének magyar forditasa nincs, csupan egy rovid, a templombelsé leirasat is
tartalmazo részletnek, amely nem a kritikai kiadds, hanem a PG 46, 736-748 alapjan késziilt: Szakrdlis
képzémiivészet a keresztény Skorban, dsszedll., kiad. BUGAR M. Istvan, Bp., Paulus Hungarus - Kairosz,
2004, 1, 161-163.

31 Erdekes volna attekinteni azokat az elképzeléseket és tudoményos kisérleteket (mindenekelstt Markell
Restle, Christoph Klock [v6. 35. jegyzet], Nicole Thierry), amelyek megprobaltak Gergely tervét rekonst-
rudlni és a rank maradt épitményekhez hasonlitani, ez azonban most nem célom. Annyit mégis érdemes
megjegyezni, hogy a sokféle elgondolas koziil a legelterjedtebb az, amelyik a régészeti emlékek kéziil Szent
Full6p apostol hierapolisi templomahoz hasonlitja, amely azon a helyen épiilhetett, ahova Fiilop vértanu-
sagat kapcsolta a helyi hagyomdny. Az épitménynek a mai Pamukkaléban (T6rokorszag) megtekinthetd
maradvanyai szintén oktogonalis format mutatnak, de a martiirion nagyobb lehetett anndl, mint amilyet
Gergely tervei korvonalaznak.

32 Lasd ehhez Limberis idézett konyvének elsé fejezetét: LIMBERIS, i. m., 9-52, itt: 13.

3 V6. az épitmény centralis térigényével! A liturgiat a szakralis épitmények meghatdrozé funkcidjaként
tartjuk szdmon; vo. GUZSIK, i. m. Ez a megallapitds a martiirionok esetében is igaz, de ebben az esetben
a liturgikus funkciordl az emlékezés iinnepi gesztusaira, eseményeire helyezdik 4t a hangsuly. V6. még
Guzsik Tamads, Zardndoklatok, zardndokhelyek. http://arch.et.bme.hu/arch_old/epitesz7.html#1 (Letoltés
ideje: 2018. szeptember 13.) [rasdban Guzsik a szakralis tér szervezésében és hasznalatdban megjelent vél-
tozasokat a zarandoklatok altal keltett 1j igények fel6l kozeliti meg.

* LIMBERIS, i. m., f6leg 15, 21. oldalak. A hagyomany szerint maganak Nyssai Gergelynek egy ilyen
alkalommal példaul dlomlatésa volt: Uo., 21.
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A 25. levelet® Gergely az ikoniumi piispok-metropolitanak, Szent Amphilochiosnak
irta, aki mellesleg a testvérével, Nagy Szent Basileiosszal kozos baratjuknak, Nazianzosi
Szent Gergelynek volt az els6 unokatestvére, igy a nyssai plispok nyugodt lélekkel ter-
jeszthette el6 kérését, amely arra vonatkozott, hogy Amphilochios egy martiirion épi-
téséhez olcso és jol képzett munkaerdt kiildjon szamara Ankyrabdl, ami koriilbeliil 160
km tavolsagra lehetett sajat korzetétdl, ahol nem talalt kedvére valo szakembereket.
A feltehet6en 373-375 kozott keletkezett levél kezdete®® azt mutatja, hogy korabban
mar sz6 lehetett az épités tervérdl, egésze pedig figyelemre méltd bepillantast enged a
kortars martiirion-épitészetbe, s6t a projekt tigyintézésének nehézségeibe is.”

Gergely a szavak segitségével megkisérli leirni (dia tés tou logou graphés, GNO VIII,
2,79, 20) az egész épiiletet, hogy elképzelhetévé tegye a plispok szamara:

A kapolna alaprajza kereszt alaky, tehat természetesen minden oldalrdl négy
helyiségb6l 4ll. Ezeknek a helyiségeknek érintkezé részei olyképpen fiiz6dnek
egymashoz, ahogy azt a kereszt alaku alaprajzu épiileteknél mindeniitt latjuk.
A kereszt kozepén kor van, amelyet nyolcszog hatdroz meg. Kérnek neveztem
ezt a korulfut6 nyolcszogli idomot, amelynek négy, egymadssal szemkozt levd
oldala ivekkel kapcsolja 0ssze a mellettok levé négy helyiséget a kozépsé kor-
rel. A nyolcszog masik négy oldala, amely a négyszogii helyiségek kozott van,
nem nyilik szintén hasonld helyiségekbe, hanem mindegyikok félkorrel zaro-
dik, amelynek kagylé modjara gombolyitett boltozata iven nyugszik. (GNO
VIII, 2, 79, 21-80, 11)

A viszonylag részletes leirasbol a korszak tipikus, nyolcszogleti martiirionjanak a
»tervrajzat’, ,ekphrasziszat” kapjuk: az épitmény kozéppontjat egy kor alaka helyiség
adja, amelybdl négy egyenl6 formaju téglalap alaku szarny nyulik a négy égtdj felé, igy
a templom (egyenl6szaru) kereszt formdjunak is mondhatd. A szarak kozotti négy tér-
szakaszt 6sszekotd négy félkoriv nyolc kiszogellésbe fut, ezzel rajzolva ki az oktogonalis
format. Az oldalszarak és az ives részek talalkozasanal oszlopok (6sszesen nyolc) van-
nak, a boltozas pedig alatdmasztas nélkiili (anyposkeyon heilésin),® ahogy ezt kiilon is

3 A levél értelmezéséhez lasd Anna M. Sirvas, Gregory of Nyssa: Letters: Introduction, Translation and
Commentary, Leiden — Boston, Brill, 2007, 196-198; LIMBERIS, i. ., 68-88; Christoph KLock, Architektur
im Dienste der Heiligenverehrung: Gregor von Nyssa als Kirchenbauer (Ep. 25) = The Biographical Works of
Gregory of Nyssa: Proceedings of the Fifth International Colloquium on Gregory of Nyssa, ed. Andreas SPIRA,
Cambridge (MA), Philadelphia Patristic Foundation, 1984, 161-180 (a sz6veg német nyelvi forditasaval).
3 ,Most mar meg vagyok rola gy6z8dve, hogy Isten kegyelmével siker fogja korondzni a vértant-képol-
na koriil valé buzgélkodasomat (tén epi té martyrié spoudén)” GNO VIII, 2, 79, 9-10.

7 V6. SILVAS, i. m., 196-198. Egyes vélekedések szerint ezen tervek alapjan vadolta meg sikkasztéssal az
ankyrai zsinat, ami képtelenségnek latszik, hiszen éppen maga a levél bizonyitja a piispok gondossagat.
Uo., 198.

3% GNO VIIL, 2, 81, 18; Vany¢ Laszl6 forditdsaban ,alatdmasztas nélkiili boltozas”, OI 18, 548. Gergely
latszolag meglepé megfogalmazasanak értelmezéséhez kozelebb visz benniinket Anna Silvas forditasi
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hangsulyozza a levéliré. Gergely a szélességi és magassagi adatokat is megadja, hasonld-
képpen a falak vastagsagat, az oszlopok diszitésének tervét, hogy a sziikséges munkaero
pontosan kiszamithato legyen, és megvaldsulhasson a terv, ,,ne akadalyozza meg azt a
pénzhiany (penia)”* A leirds bemutatja a kor martiirionjainak sajatos alaprajzi szerke-
zetét, azt a gyakran oktogonalis, nyolcszogletli és/vagy kereszt alakot mutatd format,
mint kozponti elemet, amely koré az egész épiilet szervezédott. (1. kép)*

1. kép

A levélben leirt martiirion-terv jol illusztralja, amit Krautheimer is hangsulyoz, hogy
tudniillik egy épiilet létrehozasaban, hasznalataban és esztétikai hatasaban minde-
nekel6tt harom szempont érvényesiil: a funkcio, a konstrukci6 és a diszités szem-
pontja, amelyek 6nmagukban még nem hatarozzak meg az emlékezetben, a liturgi-
aban, a kozosségi hasznalatban betoltétt szerepiiket, de nem is fiiggetlenek azoktdl,
és ugyancsak nem fiiggetlenek az épitéskor hasznalt anyagtol sem.* Maga a nyssai

megoldésa (,,a vault without wooden framework”, S1Lvas, 7. m., 200.), amely arra utal, hogy a nyssai piis-
pok a boltozatok épitésekor szokasos fa aldtamasztd segédszerkezet elhagyasara gondolhatott.

% GNO VIIIL, 2, 83, 6-7; Vany6 Laszl6 ford., OI 18, 550.

0 A kép forrasa: LIMBERIS, i. m., 74.

*1 KRAUTHEIMER, Introduction, i. m., 1. Krautheimer Sir Henry Wotton terminusait hasznalja, melyek-
nek viszont Leon Battista Alberti munkdja volt az el6zménye, ami mutatja a vallasi-liturgikus-épitészeti
szempontok tobb évszazados hagyomadnyat, ha ugy tetszik, allanddsagat. Lasd uo.
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piispok az emlitettek koziil elsésorban a konstrukcidra és az anyagra helyezi a hang-
sulyt, amelyek egyébként a diszitést is meghatarozzak. A funkcidrdl szélnia jelen eset-
ben nem volt fontos, hiszen ez mind a levél iréja, mind a cimzettje szdmara egyértel-
mii és vitathatatlan volt.

A \
g\\ é _'\ /r’ﬁﬂ“\\

2. kép

Gergely leirasanak rovid ismertetése is érzékelteti, hogy a nyssai piispok levele csupan
a tervezett martiirion épitészeti leirdsara (2. kép)* és a mesteremberekkel kapcsolatos
elképzeléseire szoritkozik. Még csak azt sem tudjuk meg, hogy ki vagy kik tiszteletére
tervezi az épitményt, viszont elképzelése a martiirionok épitésének arra az ujfajta je-
lenségére mutat rd, hogy a martir kultuszat nemcsak vértantihaldlanak a helyszinén
lehet apolni, hanem a szakralis, szent teret barhol ki lehet alakitani. Az eredetileg temet-
kezési helyre épiilt martiirionok esetében a martir teteme mintegy biztositéka a hely
szent jellegének: a martir (miként a nem martir szent is) 6sszekotd kapocs Isten és az
emberek kozott, kozbenjar az emberekért, biztositja a szakralis kapcsolatot az embe-
ri és a transzcendens vilag kozott, és mivel foldi maradvanyai a templom alatt vagy a
templomban helyezkednek el, a testi maradvanyok erre a jotékony kozremikodésre is
emlékeztetnek.*

Gergely terve esetében nem arrol van sz6, hogy egy meglévé hely vallasi és ritudlis
emlékezetét kivanja megerdsiteni, hanem olyanok tiszteletére akar templomot épittetni,

2 A kép forrasa: LIMBERIS, i. m., 74.

# Ugyanakkor hozzatehetjiik: mar a 3. szazadtdl voltak olyan torekvések is, amelyek a szent helyek létrejot-
tét igyekeztek megakadalyozni: példaul Szent Athanasios szerint Remete Szent Antal jeltelen sirban akart
nyugodni [Vita Antonii 90-91]; de a szentf6ldi zarandoklatok felesleges voltanak hangsilyozasa is ebbe
a tendencidba illik bele, amit egyébként Nyssai Gergely is vallott [2. levél]. Tovabbi példakat lasd SAcHY
Marianne, A ,,szent hely” az elsé szentéletrajzokban, Vigilia, 2006/7, 489-497; Philip RousseAu, Ascetics,
Authority, and the Church in the age of Jerome and Cassian, Oxford, Oxford University Press, 1978.
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akiknek legfeljebb néhany relikviajat tudja a sajat falujaban, Nyssaban elhelyezni, vagyis
tulajdonképpen egy semleges helyet tesz majd az ereklyék altal jelentéstelivé, ami a
martir haldlanak helyszine mellett a térbe ir6dé kollektiv emlékezetnek ugyancsak
fontos példdja lesz. Gergely elhatdrozasa arra a jelenségre mutat rd, hogy amikor
az adott martir/szent emlékezete, ,hirneve” tulné haldldnak, temetésének, sirjanak
helyszinén, f6ldi maradvanyai révén a hivek részesiilni akarnak transzcendentalis
kozvetitd szerepébdl, igy emlékezetének fenntartdsara mas helyeket is kijelolhetnek, a
relikvidk dltal pedig biztositjak az adott hely szent voltat. A relikvidk vallasos funkciot
betoltd targyak, amelyek nem csupan vallasos jelentdséggel birnak, hanem a hatalom
és az erd forrasai is.**

Feltételezhetjiik, hogy Gergely a 25. [evélben leirt martiiriont — megvaldsuldsa ese-
tén — a sebastéi negyven martir emlékezetének és kultuszanak apoldsara szanta, és
ereklyéiket (hamvaikat) helyezte volna el benne.*” A keleten népszert katonamarti-
rok emlékezete és tisztelete elevenen élt Nyssai Gergely csalddjaban, igy a martiirion
épitési tervében fontos szerepe lehetett a csaladban meglévé maganemlékezetiiknek
is. Gergelyék édesanyja, Emmelia mar a 340-es évek végén, 350-es évek elején sajat
pontosi birtokukon, Iboraban épittetett sirkapolnat a Negyvennek, ahol elhelyezte re-
likviaikat, és a martiirion egyben a csalad temetkezési helye is lett.* Batyja, Basileios
Caesareaban allittatott martiiriont abbdl az alkalombdl, hogy a Negyven relikviai a
varosba érkeztek, és mint a varos piispoke, vélhet6en 373. marcius 9-én, homiliat
is mondott az éves iinnepiikon. Bresciai Gaudentius pedig arrél szamolt be, hogy
amikor Caesaredba latogatott, talalkozott két szerzetesndvel, akik megajandékoztak a
negyven mdrtir relikvidival, amelyeket anyai nagybdtyjuktél, Basileiostél kaptak. Es
nem utolsésorban megemlithetjiik azt is, hogy maga Gergely két beszédet is mondott
a katonamartirokrol.¥” Ezekben az esetekben tehat mar nem a martirok emlékezeté-
nek megteremtésérdl, hanem fenntartasarol beszélhetiink; az emlékezet fenntartasa
pedig a hit megerésitésén és a hitbeli egység szimbolikus kifejezésén tul aktudlis egy-
hazpolitikai célokat is szolgalhatott.

V0. Relics and Remains, Oxford Journals, 2010 (tematikus szam). Habar a relikvidk legkorabbi keresztény
tisztelete a 2. szdzadig megy vissza, Polykarpos smyrnai piispok csontjainak elhelyezéséig (vo. Eus. HE IV,
15, 40-44), a relikvidk tiszteletének elterjedése a 3. szazad kozepétdl, gytijtésiik pedig a 4. szdzad méasodik
felétol figyelheté meg, amikorra az els6 ereklyetartdkat is datalhatjuk. Lasd Erik THUNe, Reliquaries and
the Cult of Relics in Late Antiquity = The Routledge Handbook of Early Christian Art, eds. Robin M. JENSEN,
Mark D. ErLison, Abingdon, Routledge, 2018, 150-168 (tovabbi irodalommal, elsésorban a nyugati ke-
reszténységre vonatkozdan).

# KLOCK, i. m., 161; LIMBERIS, i. m., 69.

4 KLOCK, i. m. VO. Vita Sanctae Macrinae 34 (GNO VIII, 1, 407, 24kKk).

¥ Ennek kortlményeihez és az els6 beszéd értelmezéséhez lasd korabbi irdsaimat: D. TOTH Judit, Az
emlékezet retorikdja: Nyssai Szent Gergely elsé homilidja a sebastéi negyven mdrtir magasztaldsdra = In
via eruditionis: Tanulmdnyok a 70 éves Imre Mihdly tiszteletére, szerk. BITSKEY Istvan et al., Debrecen,
Debreceni Egyetemi Kiado, 2016, 409-422; UG, Széképek és alakzatok mint szovegkritikai érvek?: Né-
héany megjegyzés Niisszai Szent Gergely szebasztéi negyven mdrtir dicséitésére mondott elsé homilidjdhoz,
Athanasiana, 43, 2016, 84-101.
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A vallasi-liturgikus, lelki-spiritualis funkciokon és hasznon tul a keresztény
martiirionok épitésének voltak praktikus, gyakorlati szempontjai is. Az {innepek, igy a
martiroké is, lehetséget biztositottak a piispokok szamadra, hogy ne csak a sajat telepii-
léstikrdl, de a kérnyez6 régidbdl is odavonzzak az embereket, és éppen a kappadokiaiak
vonatkozé munkai alapjan kaphatunk képet a kozosségekrol, amelyeknek tagjait nem
csupan a vallasos kegyesség ,,csalogathatta” egy-egy ilyen {innepre, hanem azok ,vasa-
ri” jellege is. Az egyes martirok, szentek emlékiinnepén 6sszegytilt népes tomeg tagja-
it nem mindig a magasztos eszmék vezérelhették: a templomok gyogyito-, fogado- és
segitohelyekként/-koézpontokként is miikodtek, és vonzottak a raszoruldk sokasagat, a
liturgiat kovetd szeretetvendégségre vard éhes embereket, akiknek megszervezése sem
lehetett egyszert az ilyen alkalmakkor.*®

A kiilsé és belso térbeli és épitészeti elemek szimbolikdja

A jeruzsalemi Szent Sir Templom fentebb mar emlitett szimbolikus-tipologikus dssze-
kapcsolasa a salamoni Templommal, azon tul, hogy a két szovetség kapcsolatara, ponto-
sabban a réginek az 4j altali felvaltasara utalt, gazdag vallasi-ideoldgiai jelentésegyiittest
teremtett, mind az épitészeti program megalmoddiban, mind a szemlélékben. De mi-
lyen szimbolikus asszocidciokat indithattak el a martiirionok, illetve a hozzajuk kapcso-
16d6 vallasi és liturgikus funkciok?*

A 25. levélben Gergely az altala tervezett martiirion épiiletszerkezeti leirasat adja,
a templom belsé diszitésérél semmilyen elképzelés nem fogalmazddik meg, és nem
esik sz6 az épiilet terének és plasztikus elemeinek szimbolikajarol sem: ez utébbi
egyébként nem is célja a levelének, raadasul a keresztény targyi kultura vallasi, szim-
bolikus jelentései és ezek asszociacios lehet6ségei ismertek voltak a keresztények
korében.” Levele vége felé maga Gergely is utal ra, hogy a kor szokasai szerint ki-
vanja megtervezni és kiviteleztetni a martiirion kiilsejét és belsejét: a bejaratot ,,ill6
modon kell disziteni” (¢ kathékonti kosmo),”" ,,a szokasos faragvanyokkal (toiautais
graphais) diszitve’>* Ugyanakkor néhany tekintetben - nem valldsi-liturgikus,

8 LIMBERIS, i. m., f6leg 13-26; V6. Lisa D. MAUGANS DRIVER, The Cult of Martyrs in Asterius of Amaseia’s
Vision of the Christian City, Church History, 2005/2, 236-254.

* A Gergely-korabeli martiirionok kiilsé és belsé épitészeti, festészeti megolddsai szimbolikus jelentései-
nek vizsgalataban a nyssai piispok korat kovetd idGszak martirtemplomainak vizsgalata legalabb annyira
fontos lehetne, mint a megel6z6 évszazadoké. Az 5-6. szazadra vonatkozdan lasd Harold R. WILLOUGHBY,
Representational Biblical Cycles: Antiochian and Constantinopolitan, Journal of Biblical Literature, 1950/2,
129-136.

0 Egyes vélekedések szerint nehéz eldonteni, hogy a keresztény vallas liturgikus funkciéi mikor kezdik
atalakitani a pogany formdkat, abrazoldsokat, szimbolumokat, amelyeket kezdetben még kovettek. Vo.
STEWART, i. m., 9.

! GNO VIII, 2, 82, 9-10; Vany forditdsaban: ,megfeleld diszekkel [...] készil’, O1 18, 549.

2 GNO VIII, 2, 82, 11; Vanyo forditdsaban: ,,a szokdsos dbrazolasokkal diszitve’, OI1 18, 549.
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hanem praktikus okok miatt — el szeretne térni a korabbi gyakorlattdl: példaul alata-
masztas nélkiili boltozatot kér, mert ugy hallotta, hogy ez id6tallobb, illetve a faanyag
hidnya miatt az épitkezés anyagaul a téglat és a kornyéken fellelheté kozonséges kovet
ajanlja.”

A piispok altal tervezett épitmény természeti vagy épitett kdrnyezetben valo el-
helyezésérdl a levélben nem esik sz6 (feltehetéen azért, mert a levél kezdetének szo-
hasznalata egy mar régebb 6ta foly6 diskurzusra utal), de feltételezhetjiik, hogy vala-
hol a telepiilés szélén lett volna. A martiirionoknak a lakott teriiletektdl tavolabb es6
elhelyezése minden bizonnyal a temetkezési szokdsokkal allt dsszefliggésben (me-
lyek szintén nem fiiggetlenek a vallasi elképzelésekt6l), hiszen a martirok sirjait a 4.
szazadban gyakran haszndlatban 1év6 temetékben, temetdébazilikakban tisztelték. Az
épitmény keleti tdjolasa, ,keletelése” pedig gazdag vallasi-liturgikus hagyomanyhoz
kapcsolodik (akar a bejarat néz kelet felé [példaul salamoni Templom, jeruzsalemi
Szent Sir Templom], akar az apszis [példaul nyugati keresztény templomok]), melyet
alapvetdéen egy 6si fényszimbolika hatdrozott meg.>*

A martiirionok épitésével létrehozott szent térnek (hieros topos) — ezt Gergely le-
vele és homilidja egyarant kiemeli — egyrészt van egy vertikalis aspektusa, melyet
a martir teremt meg a foldi és a transzcendens vilag kozott, és egy horizontalis is,
amit az mutat, hogy a szent tinnepére mindenfel6l (pantachothen) odadramlanak az
emberek. A tér szentségének szinte kézzelfoghatd biztositékat azonban a martir testi
maradvanyai (hagion leipsanon), vagy legalabbis annak darabkai adjak, amelyek szin-
tén hozzdjarulnak az emlékezetiik (mnémé) fenntartasahoz.

A martiirion mint szakralis épitészeti tér Osszetett alapformaja (nyolcszog, kor, ke-
reszt) is gazdag szimbolikus asszocidcidkat ébreszthetett, melyek sokféle jelentése a te-
remtett vilag, a vilagegyetem, a ,,kosmos” teljességében és tokéletességében foglalhatd
Ossze.* Mint ahogy a tokéletesség kifejezdje a kor is, a pont tokéletességének kiterjedé-
seként, vagy nullaként, azaz tokéletes szamként. A kereszt 6sszetett keresztény szimbo-
likdjara pedig - szintén nem el6zmények nélkiil - maga Nyssai Gergely is utal alapve-
t6 dogmatikai munkdjaban, a Nagy kateketikus beszéd (Oratio cathecetica magna) 32.
fejezetében:

® GNO X, 2, 81, 26kk. V6. a 38. jegyzetben adott magyarazattal!

V6. ViTruv1Us, Tiz kinyv az épitészetrdl, 1V, 5, ford. GuLYAs Dénes, Szeged, Quintus, 2009. A Vitruvius
traktdtusaban targyalt tovabbi szempontok (épitéanyagok, falszerkezetek, aranyok, oszloprendek, padlo,
falfestmények stb.), mint az keresztény korban is ismert, és nem utolsésorban szimbolikus jelentések-
kel bird épitészeti szempontok, szintén bevonhatoak volndnak Nyssai Gergely tervének tovabbi értelme-
zéséhez, de ez ismét csak szétfeszitené jelen irds kereteit.

> Az oktogonalis épitészeti alapforma kereszténység eltti jellegzetes példdja az athéni Szelek tornya,
amely - ha nem is rendelkezik kifejezetten vallasi funkcidval - a nyolc lehetséges szélirany szimboliza-
lasaval egyfajta teljességet mutat.

% Az oktogondlis térforma a baptisteriumok esetében az Gsbiinbél valo feltdimadasra utal a keresztelés
liturgidjaban. Vo. GUZSIK, i. m.
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Az istenség tulajdonsaga, hogy mindent athat [...]. Ezt tanitja a kereszt
(stauros) elagazo alakja, melynek négy szara van, szdrai azonban kézépen
Osszekapcsolodnak, ahogy akit a halal tidvrendje idején (en t6 kaird) erre
felfeszitettek, az 6nmagdban kapcsolta és illesztette Gssze a mindenséget
(pan), egyetlen 6sszhangot alkotva a kiilonb6z6 természetii 1étez6kbbl.>

A térbeli elhelyezés, a tajolas és az alaprajz mellett a martiirion vallasi-liturgikus funk-
cioi szempontjabol fontos szerepe van az épitmény és a martir sirja (f6ldi maradvanyai,
ereklyéi) kozotti kapcsolatnak. Mivel Gergely nem egy martir sirhelye folé tervezte a
kegyhelyet, az apszis és a sirhely viszonya nem kindl fel semmiféle osszetettebb, iize-
netértékii jelentést. Azokban az esetekben viszont, amikor a martiirion a szent sirja-
ra épiilt, az apszist igyekeztek kozvetleniil a foldi maradvanyok folé elhelyezni, esetleg
egy lépcsovel (fenestella) lejaratot biztositani az oltarkétél a sirhoz/szarkofaghoz. Sét, a
martir tetemének athelyezésekor is kialakult az a torekvés, hogy a foldi maradvanyok a
meglévé templom oltdra ala keriiljenek.”®

Gondolatmenetemnek ezen a pontjan érdemes idézni Nyssai Gergely Szent
Theodoros katonamartir tinnepén elmondott, fentebb mar emlitett homiligjat, amely-
bdl megtudjuk, hogy az euchaitai (Pontos) martirtemplomban® ott vannak a vértana
foldi maradvanyai, amely tény Gergely szamara lehet6vé teszi a késébbi konstantinapo-
lyi halotti és vigasztalé beszédeiben® is szivesen alkalmazott paradoxon megfogalma-
zasat: a martir, a szent, a tokéletes keresztény személy, akire a hivé kozosség emlékezd
gesztusa és liturgidja iranyul, egyszerre van jelen és tavol. Haldla kovetkeztében elta-
vozott, , Abraham kebelén” nyugszik, ugyanakkor foldi maradvényai a kézzelfoghat6
jelenlétét mutatjak,® és ez a valos testi jelenlét nemcsak az emlékezést (mnémeé) erd-
siti (a martir f6ldi maradvanya a szentség helye),*> hanem a hallgatdsagot is jobban

7 GNO 111/4, 79, 12, 17-80, 2; Vanyo LaszI16 ford. 0Ol 6, 554. - Gregorii Nysseni Oratio Catechetica (Ope-
ra dogmatica minora, Pars IV), ed. Ekkehardus MUHLENBERG, Leiden — New York - Koln, Brill, 1996
(GNO 111, 4, oldal- és sorszam). Magyar szovegét lasd VANYS Laszl6 forditdasaban: A kappaddkiai atydik
(Nagy Szent Baszileiosz, Nazianzoszi Szent Gergely, Niisszai Szent Gergely és Ikonioni Amphilokhiosz),
Bp., Szent Istvan Tarsulat, 1983, 503-572 (O1 6, oldalszam). Az idézett részben a kereszt, illetve a ke-
reszthaldl értelmezésébe Gergely bevonja az Ef 3,18-at, amely a magassag, mélység, hosszusag és széles-
ség fogalmait kapcsolja a kereszthez, illetve a Fil 2,10-et, amely ugyanezeket a mennyel, a folddel és az
alvilaggal, vagyis szintén a mindenséggel kapcsolja Gssze.

* THUN®, 1. m., 152-155, f6ként Szent Ambrus, milandi piispok ilyen irdnyu térekvéseit hangstlyozza.
* Euchaita pontosi helység volt, kozel Gergelyék csaladi birtokahoz, ezért valoszintleg lehetett kapcsolat
a csaldd és az euchaitai gytilekezet kozott (ha egyaltalan volt ott gyiilekezet, nem csupéan a templom).
Gergely valamilyen oknal fogva sziviigyének tekinthette, hogy 379 vagy 380 elején elutazzék a Nyssatol,
sajat gytiilekezetétdl tavol esé Euchaitdba, és ott a térség jol ismert katonamdrtirjanak, amaseiai Szent
Theodérosnak az éves panégyrisén, februar 17-én beszédet mondjon.

€ Oratio funebris in Meletium episcopum, Oratio consolatoria in Pulcheriam, Oratio funebris in Flacillam
imperatricem.

1 GNO X, 1/2, 63, 15-64, 2.

2 GNO X, 1/2, 62, 14-15; 62, 25-63, 1.
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meginditja, mintha csupan a martir tetteinek elbeszélését hallgatna. A nyssai piispok
szamit is erre a hatdsra, mert a templombelsé diszitésének leirdsa utan a hivék figyel-
mét, a latvany altal felkeltett érzelmeit ismét a martir sirjara és rajta keresztiil a testére
(életére és halalara) iranyitja.*’

Ugyancsak a homilidra vagyunk utalva akkor is, amikor megprobaljuk elképzelni,
milyen lett volna a 25. levélben tervként megjelend martiirion belseje, a két széveg sz-
szevetése ugyanis azt erdsiti meg, hogy ez utobbi belsé diszitésének elve (és nem maga
a tényleges diszités) hasonld lett volna az euchaitaihoz.®* A beszéd elején elhangzik
ugyanis egy, a templombels6t bemutatéd ekphraszisz, amely a templom belsején kiviil
Theoddros életére vonatkozo utalasokat is tartalmaz,” és ezért nem csupan az dkeresz-
tény martiirionok, hanem a martir életének (legenddjanak) is fontos forradsaként tart-
hatjuk szdmon. A homilidban a kappadokiai atya azzal is erdsiteni kivanja az emléke-
zést, hogy a hallgatdsag figyelmét a templombelsd szépségére és az azt diszit6, a martir
élettorténetébdl vett jeleneteket dbrazold falfestményekre, egy narrativ képsorozatra
irdnyitja:

[...] mint Isten temploma all e hdz szemeink el6tt, amelyet ragyogoan al-
kottak meg, akdr az épiilet méreteit, akar diszitésének szépségeit nézzik. Az
dcs ugyanis dllatok képére formazta meg a fat, s a kofarago olyan fényesre
csiszolta a tabldkat, mint az arany. A fest$ pedig képeken festette meg m-
vészetének viragait, a martir hdstetteit, a pert, a kinokat, a zsarnokok vad-
allathoz hasonlatos alakjait, bantalmazasat, azt a langot okadd kemencét, a
kiizdé boldogsagos beteljesiilését, a versenybiré Krisztus emberi alakjanak
lenyomatat, mindezeket mintegy beszél6 konyvben miivészileg megalkotta,
és pontosan elbeszélte a martir kiizdelmeit, s a templomot olyannd vara-
zsolta, mint egy viragos rét. [...] A mozaikkészit is festményhez méltén
alkotta meg a padlét, amin taposunk.®

® GNO X, 1/2, 63, 15-64, 2.

¢ Felmertilhet a kérdés, hogy az euchaitai martiirion létezett-e mar egyaltaldn, amikor Gergely meg-
fogalmazza a tervét. Az ,,Ujonc” (ho Térén) Szent Theodoros 306 koriil szenvedett martirhaldlt, a 25.
levelet 373-375 kozé szokas datalni, Gergely Theodoros tinnepén mondott homilidja pedig feltehetd-
en 379/380-ban hangzott el, februar 17-én. (Hagyoméanyosan 381-re datdljak [Jean Daniélou, Vasilis
Limberis], az Gjabb kutatdsok beszélnek 379-r6l vagy 380-rdl [Constantin Zuckerman, Johan Leemans]
is.) A feltételezett idSpontok ismeretében a martiirion létezhetett, és Gergely is ismerhette. (Limberis —
meglepé mdédon - a 25. levelet 388 koriilre datalja [i. m., 68.]; ebben az esetben még inkdbb mondhatjuk,
hogy Theodéros martiirionja mar létezett.)

 Bar a jelenlévék nyilvanvaldan lattak ezeket, szerencsénkre Gergely a latvanyt szavakkal is leirja. A ho-
milidnak, és f6képpen a benne elhangzé képleirdsnak az értelmezéséhez részletesebben lasd egy korabbi
tanulmanyomat: D. TOTH Judit, Ekphrasis és dicséités Nyssai Szent Gergely Szent Theoddros mdrtirrol
mondott homilidjaban = Unnepi kétet Gesztelyi Tamds 70. sziiletésnapjdra, szerk. TOTH Orsolya, FORISEK
Péter, Debrecen, Debreceni Egyetem Torténelmi Intézet, 2013, 221-231.

% GNO X, 1/2, 63, 2-9; 63, 13-14; Bugar M. Istvan forditasa: Szakrdlis képzémiivészet, i. m., 1, 161.
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A leirdsbdl egy ragyogé szépségti, gazdagon diszitett templombelsé — Limberis szava-
ival élve — bukolikus atmoszféraju képe bontakozik ki.*” A templom pompdjat a kii-
16nboz6 diszitések, festmények és mozaikok adjak, és mindenekelStt azok a festmé-
nyek, amelyek a martir kiizdelmeit mintegy beszélé konyvként mutatjak. A pilispok
nem adja a falfestmények részletes leirasat, csupan az abrazolt események — bizonyos
mértékli kronologiai rendet koveté — tematikus csomodpontjairol szol, a megfestett
események narrativ Osszefiiggéseinek felismerését az egybegytltek hagyomanyon
alapul6 kozos tudasa biztositotta.®®

Mindezek alapjan feltételezhetjiik, hogy a 25. levélben leirt martiirion-terv meg-
valosuldsa esetén a templombelsét — a kor szokdsos diszitései mellett, amelyekre
maga Gergely is utal a levelében - a negyven martir legendaibdl vett jelenetekkel
diszitették volna, amelyeknek szemlélése a hétkoznapi vallasi és kegyességi gyakorlat
fontos részévé valhatott volna a plispok falujaban, mig a martiirion maga az emléke-
zés folyamatossagaban, és ezdltal a mult Gjraalkotdsaban is szerepet jatszhatott volna.

Emlékezet és novekvé hit

Nyssai Gergely 25. levele és Szent Theodérosrol mondott homilidja egyediilallé mo-
don mutatja meg szamunkra, hogy a szent helyen (vagyis a martir haldlanak vagy
relikvidjanak helyszinén) kialakitott szent tér (vagyis a martiirion, illetve annak bels6
tere) hogyan teremti meg a martir tiszteletére celebralt szent liturgia kozegét, a kul-
tikus esemény pedig hogyan tartja fenn az emlékezetet, teremti meg a hatast, hogy
olyan vallasos-spiritualis élményt hozzon létre, amely a hivek tidvosségét szolgalja.
Mind a levél, mind a szentbeszéd retorikaja vilagossa teszi szamunkra az egyhazatya
tudatossagat a martiirionoknak a vallasi gyakorlatban, a spiritualis-lelki életben jat-
szott szerepével kapcsolatban, és biztosak lehetiink abban, hogy ha megépiilt volna
Nyssaban a negyven martir tiszteletére tervezett martiirionja, ott is ugyanezt a célt
szolgélta volna.

¢ LIMBERIS, i. m., 58. Bar nem tudjuk, milyen lehetett a martiirion padldja, a megfogalmazasbol latszik,
hogy mozaikpadlordl van szo, és ha a diszités a természet elemeit, névényeket, dllatokat dbrazolt, akkor
utalhatott a Teremtés konyvére is, mikrokozmoszként jelenitve meg a templomot. V6. Rina TALGAM,
Christian floor mosaics: Modes of study and potential meanings = The Routledge Handbook, i. m., 104-
123, itt 117. V6. még Mircea ELIADE, A szent és a profdn: A valldsi lényegrél, ford. BERENYI Gébor, Bp.,
Europa, 1987, 15-60, itt: 53-56.

% Lasd D. TétH, Ekhphrasis és dics6ités, i. m., 227.
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Jupit D. TOTH
Sacral Spaces and Memory in Early Christian Martyria

In the present study, through analyzing two pieces of writing (Epistula 25 and In
Theodorum) by the 4th-century Cappadocian father, St. Gregory of Nyssa (A.D.
334/35-395), I intend to focus on the relationship between sacral places or spaces
and memory in the Early Christian cult of martyrs, more specifically, in the case of
martyria. Although these pieces are not related to one another, both can be considered
paradigmatic from the aspect of the current topic. What is more, their joint reading and
analysis would be expressly desirable because the epistle provides the external layout
of the construction of a martyrion that, as far as we know, has never been completed,
while the homily contains a description of the interior of another martyrion, which still
existed during the lifetime of St. Gregory of Nyssa, elaborating in detail also on how the
memory and laudation of the martyr saint were related to the sacred location and space.
Following the clarification of the concept of martyria and providing a brief outline of
the religious-theoretical and architectural contexts, through a joint interpretation of the
two pieces of writing, I will attempt to address the issue of what kind of religious and
symbolic associations helped communal memory in the sacred space determined by
religious and liturgical functions to cherish the cult of martyrs and thus strengthen the
faith of the community.
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