D. TéTH JupiT

A test ontoldgidja a haldlban
A halott test Niisszai Szent Gergely teologiajaban’

Az emberi létezés minden aspektusa a testhez kapcsolodik, és ennek az elemi embe-
ri tapasztalatnak a keresztény teoldgiaban is kitiintetett szerep jut: az tidvtorténet ese-
ményei a teremtéstol a feltamadasig mindvégig a testtel és testben torténnek, amely test
nem pusztan a szarx anyagisagat, hanem a széma bonyolultan miikodé egységét (is) je-
lenti. Az ember a teremtésben testi format kap, a binbeesés eseménye a(z artatlan) test-
hez kapcsolodik, a biintetést Isten a test allapotanak megvaltozasahoz kapcsolja (vo.
Gen 3,21), de a btintdl val6 megvaltas locusa is a test: a megtestesiilt Krisztusé, aki a blin
kivételével mindenben hasonléva lett az emberhez, és akinek a testben vald feltdmadasa
az ember erre vonatkozd reményének is a legfontosabb érvét adja. Az ember testiségé-
nek, testi létezésének ezen aspektusai a protoldgiatol az eszkatoldgiaig a keresztény teo-
légia egészét antropoldgiai vonatkozasiva teszik.'

Az antropolégiai dllandok egyike a haldl, melynek testi megtapasztaldsa kiviil esik
a sajat tapasztalati korén: a haldl mindig a masik halala (habar a ,,sajat halal” emberi
tudatban valé atélésének problematizaldsa megkérddjelezheti allitasunk masodik fe-
1ét). Ez a tudds mit sem valtozott az elmult évezredek soran, annal tobbet mddosult
viszont a réla valé gondolkoddsunk. A haldlnak, az emberi létezés kitiintetett esemé-
nyének mint tudomdnyos probléménak a természete abban az értelemben nem kii-
16nbozik az ember egyéb antropoldgiai meghatarozottsagainak (sziiletés, szaporodas,
kulturalis tevékenységek) a természetétl, hogy valamennyi hozzatartozik az ember
ember voltahoz. Ezekrol évezredeket ativeld kozos tapasztalatokkal rendelkezik, a ro-
luk valé beszéde pedig torténetileg és kulturdlisan meghatarozott és valtozd.> A Ro-
mai Birodalom paideidjaban iskolazddott és nevel6dott egyhazatydk, koztiik Niisszai
Szent Gergely,” sem tudtak eltekinteni az eszkatoldgiai tanitasokon beliil felmeriilé

" A publikici6 elkészitését a TAMOP 4.2.1./B-09/1/KONV-2010-0007 szdmu projekt tdmogatta. A projekt
az Uj Magyarorszag Fejlesztési Terven keresztiil az Europai Uni6 témogatésaval, az Eurépai Regiondlis Fej-
lesztési Alap és az Eurépai Szocidlis Alap tarsfinanszirozasaval valosult meg.

! Mint ahogy a kiilonb6z6 tudomanyagak kérdésfelvetései is egyre inkdbb antropolégiai szempontiak let-
tek a XX. szdzadban. ,,Antropoldgiai korban éliink” — ahogy Nyiri Tamds katolikus teologus fogalmazott
Heidegger és Gadamer nyoman. NY{r1 Tamds, Az ember a vildgban, Bp., Szent Istvan Tarsulat, 1981, 17.
Nyiri tgy latja, hogy a metafizika tronfosztasa utdn a gondolkodas kopernikuszi fordulatat az antropolo-
gia hozta. Uo., 18.

2 V6. tobbek kozott Christoph WULE, Az antropoldgia rovid dsszefoglaldsa: Torténet — Miivelddés — Filozo-
fia, Bp., Enciklopédia Kiado, 2007; Antropologia az ember haldla utdn, szerk. Dietmar KAMPER, Christoph
WULE, ford. BALOGH Istvén, Bp., J6sz6veg Mihely Kiado, 1998 (Jész6veg konyvek).

’ Niisszai Szent Gergely (Grégoriosz Niisszész) (334/335-393/395) a kereszténység ,,aranykoranak’, a IV.
szdzadnak a kiemelked6 gondolkodoéja, az ugynevezett kappadokiai atyak egyike. Testvérével, Nagy Szent
Baszileiosszal (329/330-379) és kozos baratjukkal, Nazianzoszi Szent Gergellyel (329/330-389/390) egyiitt
- mint vj-nikaiai teologusok — meghatarozo szerepet jatszottak a keleti keresztény gondolkodasban.
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»végs6 dolgokrol’, koztiik a halalrél valé gondolkodas esetében a filozoéfiai és kultura-
lis hagyomanyban problematizalddott kérdésektdl, és ezeket teoldgiai, antropologiai,
filozéfiai (ontoldgiai) és részben esztétikai kérdések metszéspontjaban vizsgaltak, ter-
mészetesen szigoruan a Szentiras kinyilatkoztatasa alapjan.

A tovabbiakban azt kivanom szamba venni, hogy Niisszai Szent Gergely, az 6ke-
resztény kor legjelentésebb antropologiai munkainak szerzéje,* aki a halalt és a halott
testet — a keresztény tanitasokkal 6sszhangban — végsé soron a feltdmadas kontextu-
saban vizsgalja, milyen kérdéseket 4llit ezzel kapcsolatban gondolkodadsanak kozép-
pontjaba. Gergely a test fizikai pusztuldsanak hétkoznapi, érzéki tapasztalata és a test-
ben val6 feltamadas hite-reménye fesziiltségében gondolkodik a halott test sorsarol,
mindvégig a szentirdsi kinyilatkoztatds tanitdsainak megfeleléen, de integralva a ke-
resztény teoldgidba a filozéfia megel6z6 hagyomadnyait is. Tanulmanyom - jelen eset-
ben az egyes Gergely-miivek diszkurziv keretének vizsgalatat hattérbe szoritva, st
inkabb elhagyva — megprobal rovid 6sszefoglalast adni arrdl, hogy a kappadokiai atya
teologidjaban és antropoldgidjaban milyen a test ontoldgiai és bioldgiai statusza a ha-
lalban a halott testtdl a feltamadt, idvoziilt testig.

A halott test (biologiai és ontoldgiai) statusza

A keresztények, igy Niisszai Gergely szerint is, Isten az embert eredetileg nem szanta
halalra. A halal (thanatosz)® mint létezésiink egyik adottsaga az els6 emberpar biin-

* Két antropoldgiai alapmiive a keletkezési idejét tekintve egymashoz kozel ll6 De hominis opificio (Az em-
ber teremtésérdl; a tovabbiakban Op hom) (Kr. u. 378/79) és a De anima et resurrectione (A lélekrdl és a fel-
tamaddsrol; a tovabbiakban An et res) (Kr. u. 379/81). A niisszai piispok munkdinak Werner JAEGER 4dltal
elinditott és tanitvanyai dltal folytatott, lassan befejezéséhez kozeledd kritikai kiadassorozatdban (Gregorii
Nysseni Opera, Leiden, Brill; a tovabbiakban GNO kétet-, oldal- és sorszam) e két munka még nem jelent
meg, ezért a tovabbiakban — a nemzetkdzi gyakorlatnak megfelelden — a Jacques Paul M1GNE altal kiadott
Patrologia Graeca koteteire hivatkozom (a tovabbiakban PG kotet- és hasabszam). Az idézett miivek ma-
gyar szovegét VANYO Laszl6 forditasaban adom meg, és a konnyebb tdjékozodas kedvéért zardjelben ho-
zom a két mu forditasanak fellelhetdségét is: Az ember teremtésérél = Az isteni és az emberi természetr6l I-11:
Gorog egyhdzatydk, szerk. és bev. FRENYO Zoltan, Bp., Atlantisz, 1994 (A kutnal) (a tovabbiakban GE I, ol-
dalszam); A lélekrdl és a feltdmaddsrdl = A kappaddkiai atydk (Nagy Szent Baszileiosz, Nazianzoszi Szent
Gergely, Niisszai Szent Gergely és Ikonioni Amphilokhiosz), ford. VANYO Lészlo, Bp., Szent Istvan Tarsulat,
1983 (Okeresztény irdk 6) (a tovabbiakban OI 6, oldalszém).

*Ezekrol a kérdésekrdl részletesebben 1d. VANYO Lészld, Nissza-i Szent Gergely teoldgiai antropoldgid-
ja I-II. Bp., 1972 (Kézirat). Kiadasat 1d. VANYO Laszl0, Niisszai Szent Gergely teoldgiai antropoldgidja, ki-
adasra el6kész., szerk., D. ToTH Judit, Bp., Jel Kiadd, 2010, f6leg 179-232. (a tovabbiakban erre a kiadds-
ra hivatkozom); valamint [D.] ToTH Judit, Test és lélek: Antropoldgia és értelmezés Niisszai Szent Gergely
miiveiben, Bp., Kairosz Kiado, 2006 (Catena. Monografidk 8.), f6leg 143-186.

¢ Nisszai Gergely a halallal a legkiilonfélébb szovegekben és kontextusban foglalkozik, a legterjedel-
mesebben a Nagy kateketikus beszédben (Oratio catechetica; a tovabbiakban Or cat; GNO III, IV, 5-106
(01 6, 503-572). Tanulményom kulcsfogalmainak a Niisszai Gergely miiveiben valé eléforduldsihoz 1d.
E MANN, Lexikon Gregorianum. Worterbuch zu den Schriften Gregors von Nyssa, Leiden, Brill, 1999-
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beesésének kovetkezménye, és az ,,allati bor’, a ,,bérruha” (kiton dermatosz) (Gen
3,21) feloltésével — mintegy biintetésként — tarsult az emberi természethez,” mas dol-
gokkal egyiitt, mint a nemzés, sziiletés, taplalkozas, valtozas, romlas, 6regedés, be-
tegség. Ily modon a haldl az ember természetének — ami a blinbeesés kovetkeztében
mar nem az, ami az Isten képére és hasonlatossagara teremtetett — sziikségszert ko-
vetkezménye,® természetes folyamat (phiiszikdsz), a teremtmény elkeriilhetetlen sor-
sa. A halandésag benne van az anyagi testben, és minden, ami létrejott, fel is bomlik,
ilyen mddon a haldlnak van bizonyos immanencidja az életben.’

Niisszai Gergely teoldgiai és filozofiai antropoldgidjaban a testnek — mint ezen
események'® szerepldjének — a meghalasban, a haldlban és a feltamadasban ugyan-
olyan kitiintetett szerep jut, mint az emberi létezés barmely mas aspektusaban. Az
emberi tapasztalat szimara a halott test az a — mai széval élve - médium, amelyen ke-
resztiil a haldl nyilvanvaléva valik az él6k szamadra, amelyen keresztiil megragadha-
t6 a haldl ténye, és a mozdulatlan halott test képe az ontoldgiai értelemben mar ta-
vol 1évé jelenlétét hosszabbitja meg.!" A haldl mar Gergely szamara is els6dlegesen
az emberi tapasztalds kozegében jelent meg és itt valt megragadhatéva: mint a test és
az élet megsziinése, mint atalakulds. A test biologiai és ontologiai allapotanak meg-
valtozasat a kappaddkiai atya maga is mindenekel6tt a halal kiils6 aspektusahoz kap-
csolhatd és az €16 emberek tapasztalasaiban megjelend konkrét torténésekhez koti:
az ember a haldlban nem latszik megélni a vele torténé eseményeket, a halott test
kommunikacidja, a kdrnyezettel valé kapcsolata teljességgel megsziinik, tehat az em-
ber elvesziti a teste f6l6tti uralmat. A test csupan a lét - immar megtapasztalhatat-
lan — modusaban él tovabb. Eppen ezért indul ki Gergely gyakran a haldlt leginkabb
kézzel foghatdva tévo halott test (esztétikai) latvanyabol, melyen legszembet(indbb az
élet, a mozgds megsziinte és a dekredcio, a test szétesésének, felbomldsanak a kezdete:
a test, az ,elnytitt eszkdz” felbomlik, a hiis megsemmisiil, és csupén ,,a sirokban lev
maradvanyok csufsaga”? szemlélheto.

2008; The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa, eds. L. F. MATEO-SECO, G. MASPERO, Leiden, Brill, 2010
(Supplements to Vigiliae Christianae 99).

7 Mivel a haldlnak csupan egyetlen oka van: a blinbeesés, éppen ezért csak Krisztus valthat majd meg téle.
V6. In illud: Tunc et ipse filius (Arrdl, hogy , Akkor a Fiil is aldveti magdt..”) GNO 111, 11, 13,11 (OI 6, 756).
8 V6. De mortuis oratio (Beszéd az elhunytakrdl; a tovabbiakban Mort) GNO IX, 1, 28,4 (OI 18, 59).

? Mort GNO IX, 1, 43,14 (OI 18, 70); Mort GNO IX, I, 58,1kk. (OI 18, 82); An et res PG 46, 20C (OI 6,
576); An et res PG 46, 128D (OI 6, 628). V6. Hans Urs von BALTHASAR, Presence and Though: Essay on the
Religious Philosophy of Gregory of Nyssa, San Francisco, Ignatius Press, 1995, 83.

10 Véleményem szerint a keresztény teoldgidban (teoldgiai antropoldgidban) — a XX. szdzadi térténe-
ti antropoldgia értelmezésével ellentétben - tekinthetiink ugy a haldlra mint eseményre, amit az ember
»atél’, és ami nem pusztan csak a masok tigye.

" V6. CsgjTEI Dezsd, Filozofiai metszetek a haldlrdl, Bp., Pallas Studié - Attraktor Kiado, 2002, passim;
U0, Filozofiai ettidok a végességre: Schopenhauer, Kierkegaard és Nietzsche a haldlrol, Veszprém, Veszp-
rémi Human Tudomanyokért Alapitvany, 2001, 7-31. Tovabba Hans BELTING, Kép-antropolégia: Képtu-
domdnyi vizlatok, Bp., Kijarat Kiadd, 2003, 101-132.

2 In sanctum Pascha (vulgo In Christi resurrectionem oratio III) (A szent Hiisvétra I; a tovabbiakban Sanct
Pasch) GNO IX, I, 247, 4-10 (OI 18, 277). V&. Or cat 8 GNO 111, 1V, 31-32 (01 6, 503).
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A test biologiai-ontoldgiai statuszanak megvaltozasat a halal Gergely altal metafo-
rikusan értett pillanataban a test és a testet éltetd 1élek elvalasa eredményezi, megsziin-
tetve, am bizonyos értelemben tovébbra is fenntartva a ketté dualizmusat. A keresztény
egyhdzatyak tobbségének meggy6z6dése volt, hogy a masodik teremtéstorténet (Gen
2,4bkk) tantsaga ellenére Isten testben és 1élekben egyszerre teremtette az embert, a test
és a lélek (szellem) egymasra utaltsaga pedig az anyagi-érzéki vilagban is nyilvanvalo:
a test a 1élek - kiilonboz6 metaforakkal érzékeltetett - médiuma, ez utébbi tehat nem-
csak egyszertien megeleveniti az elobbit, hanem nélkiile nem is tudna megnyilvanul-
ni."”> Gergely ugy véli, az egyik legalapvet6bb tapasztalat a halalrol, hogy megszakad a
kettd egysége: a test és a lélek elvalik egymastdl, nyilvanvaléva vélik a lélek nélkiili, élet-
telen test felbomlasa, latszolag a folytatas (a feltamadas) vigasza nélkiil. A halalban szét-
szakad a test és a 1élek egysége, és ami lathaté marad, az az élettelen test, igy a halal de-
finidlhat6 ugy is, mint a Iélek hidnya."

A test és a lélek szétvalasa a halalban felveti a tovabbi, immar egymastol fiigget-
len sorsuk kérdését. Gergely meglatasa szerint az éltetd 1élek hianyaban bomlasnak in-
dult test ,azokra az elemekre bomlik szét, melyekbdl 1étrejott™ a fold, a leveg6, a viz és
az emberben 1év6 Osszes tobbi elem visszatérnek a veliik rokon nemtekhez,' és ezt a
torvényszeri folyamatot a haldl neme sem befolyasolja. Gergely szamara - aki egyéb-
ként élénken érdeklodott sajat koranak orvostudomadnya irdnt is — a test tehetetlen-
né valasa és felbomlasa a testnek mint bioldgiai organizmusnak az atalakulasat mu-
tatja: a test ontologiai valtozasainak csak a tapasztalati tudomanyok alapjan hozzatér-
het6 lényegét ragadja meg. Eppen ezért a haldl fizikai mibenléte Gergelyt sem érdek-
li igazan, mert ez az ember jovéje szempontjabdl jelentéktelennek ttinik fel. A halal fi-
zikai oldala csupan masodlagos szerepet jatszik teologiai gondolkoddsaban, kozelebb-
rél eszkatoldgiajaban.'®

A lélek sorsa a halalban

Amit a halott test ontologiaja a hatrahagyott anyagi-érzéki vilag aspektusabol hang-
sulyossa tesz, az éppen a talélés szellemi/spiritualis oldala,'” amirdl azonban (sem a

1 A fizikailag kériilhatarolt anyagi test és az intelligibilis 1élek/szellem kapcsolata, az utébbi elébbiben valé
létezésének maodja Niisszai Gergely szamadra az egyik legizgalmasabb probléma volt: Op hom passim, de f6-
leg a 10. caput véros- és a 12. caput hangszermetafordja: PG 152Bkk (GE I, 188-190) és PG 161A-B (GE
I, 195-196). V. S. WESSEL, Reception of Greek Science in Gregory of Nyssa’s De hominis opificio, Vigiliae
Christianae, 63 (2009), 24-46, foleg: 41-43.

4 An et res PG 46, 128B (OI 6, 628). Gergely a halal (thanatosz) szt szinte majdnem mindig a test hala-
lara érti.

15 Op hom 26 (GE I, 240-241); Or cat 8 GNO 111, 1V, 30,20kk (OI 6, 520). A testi haldl, mint az elemek elva-
lasa egymastdl, nem jelenti a megsemmisiilést, a nem létbe valé tavozast (aphaniszmosz).

16 V6. VANYO, Niisszai Szent Gergely..., i. m.,179-187.

17 A feltimadas szempontjabol viszont majd ismét a (feltdmadt) test anyagisaga (a halott test ujboli élové
valasa) valik meghatarozova.
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test, sem a lélek vonatkozasaban) nem lehetnek pontos ismereteink, amig a testtel egy-
ségben vagyunk. Gergely az elemi emberi kételkedo attitlidnek ad hangot, amikor ugy
fogalmaz, hogy a biztos tudas (akribész episztémé) és a remény (elpisz) hianya az ember
halal utdni sorsara vonatkozo kérdések tekintetében minden reménytelenségnek és f4j-
dalomnak a legfontosabb oka.'®

A test halandésagabol - ahogy Gergely ramutat — egyrészt kovetkeztethetnénk az
azt elhagyo lélek halanddsagara, az egyén azonossaganak teljes megsztinésére is, ami
azonban ellentétes volna Istennek az ember tidvtorténetére vonatkozé kinyilatkoztata-
saval. Ezért a platonikus hagyomany lesz meghatarozé a kappadokiai atya gondolkoda-
saban is a léleknek a test elhagyasat koveto sorsa tekintetében."” A platonikusok szemlé-
letében az emberi élet célja a testtdl és a sokféleségtol valo megszabadulas volt: a 1élek-
nek meg kell szabaditania magat azoktol a kotelékektol, amelyek a testiséghez kapcsol-
jék, attol az elidegenedett 4llapottol, amit a sajét foldi léte jelent. Igy elképzelhetetlen
volt szamukra, hogy a hit igazi megalapozasat a halalbol valé feltamadassal érjék el A
lélek halal utani sorsanak platonikus hagyomanya majd a keresztények szamara is felve-
ti a kérdést: ha az embert valojaban a lelke jelenti, sziikség van-e a test feltamadasara; ha
a halal megszabadulds, nem lesz-e a feltdmadas a lélek ismételt bebortonzése a testbe??!

Feltételezve a 1élek halal utani tovabbélését, a halal és a feltamadas kozotti idészak
torténései szempontjabol Gergely szdmara is a lélek tovabbi sorsa lesz meghatarozo.
Ennek vizsgalataban kiinduldépontja a lélek definicidja: ,,olyan szellemi lényeg, mely
érzékelést és életerdt visz az eszkozszer testbe”?* Ezért az elsd tisztazandd kérdés,
hogy létezik-e a lélek, az életadé ok dGnmagdaban, mert csak ebben az esetben marad
meg valéban a haldl utan is.”® A De anima et resurrectione érvelésében a végsé érv az,
hogy ami testetlen és forma nélkiili — mint példaul maga az isteni természet — az nem
egyenld a semmivel, mert ebben az esetben az emberi értelemnek is semmissé kelle-
ne tennie onmagat.** Ennek analdgiajara az, hogy a lélek a lathato életformabdl a lat-
hatatlanba koltozik, szintén nem jelenti azt, hogy kiviil keriil a 1étezésen.”

A Iélek testetlen valdsag, igy természeténél fogva nincs sziiksége arra, hogy valami-
lyen helyhez kapcsolodjék,* ami Gergely szamara azt jelenti, hogy a haldlban a lélek

18 An et res PG 46, 17A (OI 6, 575). Mindezek retorikdjahoz lasd Henriette M. MEISSNER, Rhetorik und
Theologie: Der Dialog Gregors von Nyssa De anima et resurrectione, Frankfurt am Main, Bern, New York,
Paris, Lang, 1991 (Patrologia. Beitrage zum Studium der Kirchenviter I). V6. még Enrico PEROLL, Gregory
of Nyssa and the Neoplatonic Doctrine of the Soul, Vigiliae Christianae, 51 (1997), 2, 117-139, itt: 117.

¥ Annak megvalaszolasa, hogy mi a Iélek sorsa a halal utan, Niisszai Gergely szamara a feltamadas tana-
nak megalapozasa szempontjabol valik dontévé. Ld. lentebb.

20 PEROLL i. m., 118-119. V6. PLATON, Phaidén 64c, 79c—d, 81c~d.

2 Vo. Morwenna Lubrow, Universal Salvation: Eschatology in the Thought of Gregory of Nyssa and Karl
Rahner, Oxford, University Press, 2000, itt: 66.

2 An et res PG 46, 48C (OI 6, 589-590).

3 An et res PG 46, 16A-B (01 6, 575).

2 An et res PG 46, 41A (O1 6, 586).

3 An et res PG 46, 73A (01 6, 602).

% An et res PG 46, 69B (OI 6, 600).



STUDIA LITTERARIA 2011/1-2 ® TESTINTERPRETACIOK

tovabbélése kovetkeztében a halott egy szellemi (noerosz) és testetlen (aszématosz)
életformaba ,,tavozik”>” A kappaddkiai atya gondolkodasaban a mitologiai Hadész is
valdjaban egy bizonyos testetlen életallapotot, élethelyzetet jelent, amelyben a lélek
¢éL.”® Ezt er6siti meg Gergely szamara az is, hogy az alvilagrol adott szentirasi helyek
nem értelmezhetdek sz6 szerint, hanem az errél mondottakat a szellemi szemlélédés
értelmében kell felfogni.*

Annak ellenére, hogy az emberi tapasztalat Gergely szamara is egyértelmuvé te-
szi, hogy a halalban a lélek elszakad a testt6l, néhany kontextusban mégis ugy fogal-
maz, hogy bizonyos jelei (szémeia) mutatkoznak annak, hogy a kapcsolat tovébbra is
megmarad a kett6 kozott.™® Ugyanis a lélek szellemi természetének, amely testetlen és
alakkal nem hatarolt (aeidé), nem jelent nehézséget az, hogy a szétbomlé test eleme-
ivel is egyiitt maradjon, egyforman jelen legyen a test elemeiben, amelyekkel egyszer
mdr egyesiilt.”! Ebben az esetben a lélek a halal utan sem szakad el a pusztulasnak in-
dulé foldi testet alkotd elemektSl: megismerd képessége révén (té gnosztiké diinamei)
a sajatjaval marad, és nem szakad el t6le, mert nem jelent gondot szamara a sajat és az
idegen elemek megkiilonboztetése.”> Gergely érve a léleknek azon a képességén ala-
pul, amely felismeri a test valamennyi részét, annak ellenére, hogy el vannak egymas-
tol valasztva, és a halal kovetkeztében visszatértek az ugyanazon elemek csoportjaba.
Gergely ugy irja le itt a 1élek képességét, mint ami a testrél val6 bensé tudasanak ko-
szonhet6 - tulajdonképpen allandé kapcsolat van a lélek és a testrészek kozott. A 1é-
lek az elemekben marad, és képes majd 6ket a feltamadaskor ujraegyesiteni. A halal
tehat nem teljes szétvaldsa a testnek és a léleknek.”

Ebben az esetben viszont, ha a lélek a haldl utan is az elemekkel marad, a
kappadokiai atya szerint az a kérdés, hogy ,,[h]ogyan koveti a lélek a halal utan azt,
amit megismert (tudniillik a testet), ha az nem marad meg?” Valamennyi elemben

¥ Mort GNO IX, 1, 28,7 (OI 18, 59). Metaforikusan a lélek , titkos lakhelyérdl” beszél: Sanct Pasch GNO
IX, 1,252, 12 (OI 18, 283).

# V6. PLATON, Phaidén 107¢c-d, 248ekk., Gorgiasz 527akk. Lasd még John P. CavarNos, St. Gregory of
Nyssa on the Human Soul, Belmont, Mass., Institute for Byzantine and Modern Greek Studies, 2000, itt: 51.
» An et res PG 46, 69C-72A (OI 6, 600-601). Jellegzetes példaja a Fil 2,10, melyet allegorikusan értelmez.
3 Op hom 27 PG 44, 225B-D (GE 1, 241-242); An et res PG 46, 44C-D (OI 6, 587); An et res PG 46, 48C
(016, 589).

31 An et res PG 46, 45C (O1 6, 588-599). V6. An et res PG 46, 88C (01 6, 609).

32 An et res PG 46, 77B (OI 6, 604).

* Abban az esetben, ha a lélek az atomokban marad, vagy valamilyen médon kapcsolddik hozzajuk, a halal
mibenléte szintén kérdésessé valik, mert nem mondhatjuk, hogy az a haldl pillanata, amikor a lélek elhagy-
ja a testet, mdsfel6l viszont az atomok felbomldsanak kezdete tulsagosan késéi ahhoz, hogy a haldl pillana-
tanak nevezziik. Ebben implicite benne van az, hogy a lélek nem hagyja el a testet, hanem egyszertien meg-
szlinik azt élettel megtolteni, de hogy ez pontosan mit jelent, azt Gergely nem teszi vilagossa. V6. LubLow,
i. m., 71. Gergely gondolatmenete a modern antropologia és fenomenoldgia halalra vonatkozé azon meg-
dllapitdsanak a korai problematizalasaként is értelmezhetd, mely szerint a haldlnak nem lehetséges feno-
menoldgidja, vagyis a halal meta-fenomenoldgiai.
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tovabb él-e** vagy csak valamelyik elemmel egyesiil és egyben €l tovabb?®> A test fel-
bomldsa utan a test alkotoelemei az elemek rendjének elve alapjan természetiik sze-
rint visszatérnek egymashoz, és elfoglaljak sajat, megtelel6 helyiiket (oikeiosz toposz).
A 1élek eszerint csak a testi elemek egyikéhez tudna csatlakozni, ahhoz, amely a leg-
kozelebb van hozza.*

A masik esetben, tudniillik amikor a halal pillanataban a lélek elhagyta ugyan a tes-
tet, de a feltamadas pillanataban majd raismer, az valik problematikussa, hogy miutan
a halal kovetkeztében az emberi test a mindenség elemeire bomlott, a feltdmadasban az
ember azt kapja-e majd vissza az elemek kozosségébdl, ami korabban az 6vé volt.”” Ger-
gely szerint a Iélek ,,bizonyos természetes vonzalma” és szeretete a test irant ,,valami-
lyen titkos hajlamot’, ,,felismerd képességet” alakit ki a lélekben, amelynek kovetkezté-
ben rdismer a test elemeire, ,,mintha azokon bizonyos természett6l kapott ismertetdje-
gyek lennének’,* igy ,,a 1élek magahoz vonzza azt, ami a sajatja.”*

Gergely ezen feltételezései — legaldbbis ebben a kontextusban — nem adnak felele-
tet a lélek ,,megismerd képességének” eredetére és mibenlétére, csupan miikodésére és
eredményére,* barmennyire is igyekszik szemléletes példakkal (hiipodeigma) megvila-
gitani a problémdt a filozéfiailag és teoldgiailag kevésbé miivelt keresztények szamara
is.* Mas Osszefiiggésben azonban a kappadokiai atya vilagossa teszi, hogy a lélek felis-
merd képessége végsd soron — hasonldan mas képességeihez — az istenképiségben van.*

A lélek eidosza és a halott test (ember) identitdsa

Niisszai Gergely szamara a léleknek a halott test atomjaival/elemeivel valé kapcso-
lattartasa alapveto a feltamadas eseményének vonatkozasaban problematizalt identi-

3 An et res PG 46, 48B-C (OI 6, 589).

% Uo. A sztoikus, epikureus érvek és az empiristak nézetei alapjan megfogalmazva a léleknek két lehet6sége
van, amikor a halal utan a testben egyesiilt 6sszes elem a rokon elemhez tér vissza: vagy valamelyik elem-
mel egyesiil, de ebben az esetben nem halhatatlan, vagy nem egyesiil elemmel, de akkor sehol nincs. Uo.
* A De anima et resurrectionéban Makrina a kiterjedés nélkiiliség (adiasztaton) fogalmanak bevezetésével
probélja meg megoldani a nehézséget: az intelligibilis 1élek, eltéréen a fizikai természettdl, még akkor sincs
aldvetve az oikeiosz toposz (megfelel6 hely) torvényének, amikor az érzékelhet6hoz kapcesolddik hozza, igy
a lélek lokalizélisanak problémaja nem szignifikdns a lélekkel kapcsolatban: An et res PG 46, 48A (OI 6,
589). Vo. PEROLL, i. m., 122.

¥ Op hom 27 PG 44, 225A-B (GE I, 241kk.)

% Op hom 27 PG 44, 225B (GE 1, 241-242).

¥ Op hom 27 225B (GE 1, 242).

© Ap et res PG 46, 73B-76B (OI 6, 602-603).

41 A szineket keverd és varidlo festé, majd pedig a fazekas [An et res PG 46 77Bkk. (OI 6, 604-605)] és az 4l-
latcsorda példdival [Op hom 27 (GE 1, 241)].

2 V6. Boros Istvan, Mozes ldtta a ldthatatlan Istent: Mozes teofdnidja Niisszai Szent Gergely Mozes éle-
te ¢. mijvében = A szent atydk nyomdokait kovetve: In memoriam Vanyo Ldszlo, szerk. BAAN Istvan, Bp.,
Bizantinoldgiai Intézeti Alapitvany, 2003, 55-69, f6ként 61-67.
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tas/0nazonossag kérdése szempontjabol. A feltdmadas el6tti és utani test viszonyanak
kérdései magukban foglaljak az 6nazonossag megtartasanak problémdjat is a halal és
a feltdmadas utan: ha nem ugyanaz a test tdmad fel, amelyik meghalt, akkor a felta-
madott ember nem lesz azonos 6nmagaval.*

A feltdmadas tana csak akkor fogadhatd el és adhat vigaszt a benne hivok szamara,
ha az olyan atalakulds lesz, amelyben az ember mint egyedi létez6 tamad fel. ,Mi koze
hozzam a feltimadasnak, ha mas valaki tamad fel helyettem?” — teszi fel a kérdést
Gergely.* A feltamadas nagyon is hangsulyossa tett egzisztencialis tétje ugyanis az,
hogy megmarad-e az ember 6nazonossaga: a feltdmadas reménye csak akkor vigasz-
talo, ha az egyén az 6nazonossaga megtartasaval tamad fel.** Ez utébbit a kappadokiai
atya szamara legjobban a szegény Lazar és a gazdag példazata bizonyitja az evangéli-
umbol (Lk 16,19-31).%

A feltamadds mikéntjének kérdésekor a halalban szétvalt test és 1élek ujraegyesii-
lése dontévé valik, mégpedig ugyanannak a testnek (embernek) a 1étrehozasara, és
pontosan ugyanazokkal az elemekkel,¥” mert ellenkez6 esetben nem feltdmadasrdl,
hanem Uj ember teremtésérol kellene beszélni.*® A {6ldi és a feltamadott test ugyan-
azon voltdnak gondolata viszont azt a nehézséget veti fel, hogy miképpen magyaraz-
haté meg a feltamadott test folyamatossaga a foldivel. Gergely mindkét alapveté ant-
ropoldgiai munkajdban probal megoldast adni, hangsulyozva, hogy a f6ldi és a fel-
tamadt testeknek azonos részekbdl kell allnia. Csakhogy a test részei, amelyek szét-
szorodtak a felbomlaskor, hogyan fognak ismét egyesiilni egymadssal? Gergely vala-
sza nemcsak Isten mindenhatdsagan nyugszik, hanem a lélek és a test viszonyanak
az elemzésén, valamint a léleknek azon a mar emlitett erején, képességén, hogy a test
elemeit ismét dssze tudja gytlijteni.*

A haldl utani 6nazonossag megtartasa Gergely szamara a lélek halal utani sorsa-
nak fentebb vazolt kétféle lehetséges modjahoz kapcsolodik: a 1élek soha nem hagyta
el a testet, igy a személy 6nazonossaga lényegében problématlannak mondhatd; a 1é-
lek elhagyta ugyan a testet, de a feltdmadas pillanatdban majd raismer. Bar ez utobbi
esetben — ahogy lattuk - a kappadodkiai atya szerint a lélek felismero képessége végsé

“ An et res PG 46, 137B kk. (OI 6, 632 kk.).

“ An et res PG 46, 140C (OI 6, 634).

* Niisszai Gergely feltamadasrol vallott nézeteihez részletesebben ldsd VANYO, Niisszai Szent Gergely...,
i. m., f6leg 217-232; valamint [D.] ToTH, Test és lélek..., i. m., 143-210.

6 Gergely szamdra ez a szentirasi hely a személy 6nazonossaga haldl utani megmaradasanak legmeg-
gy6z0bb példaja: Lazar onazonossaganak testi formaja (gnériszma szématosz) van — ami egyben azt is
mutatja, hogy a feltdimadas testben fog bekovetkezni —, és igy a foldi ember az, aki jelen van a talvila-
gon torténd talalkozaskor. Op hom 27 PG 44, 225C (GE 1, 241); Sanct Pasch GNO IX, I 265,17kk. (OI
18, 294-295).

7 An et res PG 46, 76B (OI 6, 603, 619).

8 An et res PG 46, 76C (OI 6, 603-604).

* L. LubLOW, i. m., 68-69.

12



D. TOTH JUDIT = A TEST ONTOLOGIAJA A HALALBAN

soron az istenképiségben van, a probléma kifejtéséhez a gorog filozofia eidosz fogal-
mat integrdlja a kinyilatkoztatds e tekintetben ,,hidnyos” tanitdsaiba.*

Az eidosz — amely Arisztotelésznél az egyedi dolgok, a szubsztancidk nem-anyagi
»alkotdrésze™' — Gergelynél az ember Istentdl kapott eredeti formajat, a valtozé em-
berben 1év6 allandé részt jelenti, amely minden testi valtozas ellenére is sajat ismer-
tetGjegyeivel jelenik meg. Az eidosz — amely pecsét lenyomataként jeloli meg a lel-
ket — az emberi természetnek mint immanens lényegnek a ,,formdja”, ami a biin 4l-
tal elhomalyosul,”* ugyanakkor mint a lélek formaja, alland6é marad.” A valtozé em-
berben 1év6 dllandé részt nevezi tehat formanak (eidosz), ami azt jelenti, hogy min-
den lélek az 6 ,,sajat” testében tartézkodik, és minden testnek megvan a ,,sajat” lelke,
az eidosza, formdja.

Gergely — bar expressis verbis nem fogalmazza meg — tisztdban van azzal, hogy az
»egyedi” fogalma, ami valami allandét kell, hogy jelentsen az emberrel kapcsolatban,
szembekeriil az emberre a foldi 1étezésben jellemz6 mozgassal és valtozassal. Ezt az el-
lentmondast oldja fel azzal a kijelentésével, hogy emberi természetiink sem csupa valto-
zas és atalakulas, kiillonben teljesen megragadhatatlan volna.>* Az eidosz fogalma tehat
nemcsak a test és a 1élek/szellem egytittes teremtésének és egyiittlétezésének gondolata-
ban, hanem az emberiség szellemi és anyagi természetének egyidejtiségébdl adédo ant-
ropologiai paradoxonnak a feloldasi kisérletében is szerepet kap.*

A halott test 6nazonossdga etikai kontextusban

Annak ellenére, hogy a halal fizikai ténye nem érdekli kiilonosebben Niisszai Ger-
gelyt, a haldlban lejatsz6dé ontoldgiai folyamatok értelmezése tobb szempontbdl is

%0 Habar Gergely hangsilyozza, hogy Isten mindenhat6séga az, ami garantalja a feltdmadast, mégis olyan
magyarazatot is kivan adni, amely magat a kinyilatkoztatast filozoéfiailag is megalapozza, igy az eidoszt az
ember haldla és feltamaddsa utani 6nazonossaga ,,biztositékava” teszi: Op hom 27 PG 44, 225D-C (GE I,
242-243). Mind az Op hom, mind az An et res esetében az eidosz fogalmat haszndlja az emberben 1évé al-
lando, nem valtozé ,valami” megjel6lésére, amely alapja lesz tehat a haldl el6tti és a feltamadas utani em-
ber azonossaganak. Részletesebben errdl 1asd korabbi tanulmanyomat: D. ToTH Judit, Az eidosz fogalma
Niisszai Szent Gergelynél, Theologiai Szemle, 50 (2007)/2, 75-81.

3! Metafizika 1032b1-2. V6. még 987a-988a, 990a-993a, 1078b-1080a.

52 V6. An et res PG 46, 157D (O1 6, 643). A biintél eltorzult életet él6knek a haldl utdn meghatdrozott ide-
ig tliz altali megtisztuldson kell keresztiil menniiik, hogy 6k is felvehessék majd az eredetileg IstentSl ne-
kik adott format (eidosz).

A forma (eidosz) azonban minden valtozas ellenére valtozatlan marad, nem vesziti el azokat a jegyeket
(szémeia), amelyeket a természet (phiiszisz) vésett bele, hanem minden testi véltozas ellenére is sajat ismer-
tetSjeleivel jelenik meg” Op hom 27 PG 44, 225D-228B (GE I, 243). Azt, hogy mit ért itt a forma alatt Ger-
gely, mas szoveghelyekkel értelmezhetjiik: ebben az esetben a forma a szellemet jelenti.

5 Op hom 27 PG 44, 225D (GE 1, 242).

> A tobbféle aspektus egyiitt jelenik meg a De hominis opificio egy részletében: Op hom 27 PG 44, 228A-B
(GET, 243).
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eszkatoldgidjanak a megalapozasat adja. A halal, ami a blinbeesés kovetkezménye az
ember életében, éppen azt teszi lehet6vé, hogy az ember elveszitse természetének azo-
kat a jellemz6 tulajdonségait, amelyek az ,,allati bor” fel6ltése (Gen 3,21) kovetkezté-
ben a szenvedélyek fiiggvényévé tették. A halott test ontoldgidja a teremtett és biin-
be esett test relacidjaban etikai vonatkozasokat kap: a halal Iényege nemcsak az ember
anyagi életére jellemz6 ellentétektdl valo megszabadulas,* hanem egy etikai dimenzio-
ban megjelend folyamatossag is, amelyben a haldl eseménye a blinbeesés kovetkezmé-
nyeként meglévo szenvedélyektdl szabadit meg. A haldlnak tehat csak annyiban van er-
kolcsi jelentése, hogy megszabadit ezektdl a szenvedélyektdl. A halal fizikai mibenléte
mindezek ellenére az ember jovéje szempontjabdl jelentéktelen. Ebben az &sszefiiggés-
ben Gergely nézetei azt mutatjak, hogy bar a haldl ontoldgiai hataratlépés, az utana ko-
vetkez6 1étezés egyben a f6ldi élet folytatasa is.

A kereszténységen beliil az eszkatologikus nézetek fontos részét adta az a Niisszai
Gergelynél is hangstlyosan jelenlév elgondolas, hogy — éppen a halal utani 6nazo-
nossag megmaradasa kovetkeztében — az ember f6ldi élete nem mads, mint a halal uta-
ni létre vald folyamatos el6késziilés: ,.erényes’, ,filozofikus” élet.”” Ennek ,,prototipu-
sat” a haldlproblematika és a filozéfia 6sszefonddasanak megfogalmazasa adja Platon
Phaidénjaban: ,,azok, akik helyes médon foglalkoznak a filozéfiaval, nem késziilnek
semmi masra, csupan arra, hogy meghalnak és halottak lesznek”>® Gergely a halalt
megel6z0 életet ugy tekinti, mint folyamatos fejlddést, melyben az ember mint atlé-
ta, mint jo harcos kiizd, és amelynek végén atadja magat Istennek. Mivel az ember a
halal utan sem vesziti el 6nmagat, a keresztények folyamatos tokéletesedésében a fol-
di és a tulvilagi élet egyetlen, egymassal 6sszekapcsolodo és egymast kiegészitd, tokeé-
letesedést mutatd folyamatként jelenik meg, amely soran a haldl nem az élet vége, ha-
nem ennek a kiemelked6 pillanata. Ily médon a megtisztulas evilagi folyamata kap-
csolatban van a tulvilagi biintetés kiilonboz6 fokaival is, amennyiben mintegy kiegé-
szitik egymast. Amennyivel el6bbre halad az ember az erényes életben ezen a vilagon,
annyival révidebb idejii megtisztulast (biintetést) kell elszenvednie a masvilagon. Az
erények és a biintetés altali megtisztulds tehat alternativaként jelenik meg az ember
szamara. A katharszisz ezen két fajtajanak tehat ugyanaz a szerepe egyetlen fejlédé-

5 Mort GNO IX, I, 34,20kk. (OI 18, 64 kk.).

%7 Az ezen alapelv altal iranyitott keresztény életformat (biosz) Niisszai Gergely olyan nagy miiveiben helye-
zi kdzéppontba, mint a névérérdl irott életrajza (De vita sanctae Macrinae) (GNO VIII, 1 370-414; O 18,
497-527) és a Mdzesrdl sz016 misztikus miive (De vita Moysis) (GNO VII, I 1-145; O1 6, 645738). Ezekrél
részletesebben 1d. D. TOTH Judit, Makrina jegyességei, Studia Litteraria, Debrecen, 2006, 7-27. (Ugyanez:
Folyamatos vég: Tanulmdnyok és recenzick az apokaliptika és a szentek irodalmdrol, Bp., Nyiregyhdza, Orok-
ségiink Kiado6 - Kairosz Kiado, 2007, 143-169); D. ToéTH Judit, Az erényes élet Niisszai Szent Gergely Mo-
zes élete cimii miivében, Miihely, (24) 2001/5, 22-27; Boros Istvan, Mozes: az erény és a tokéletes élet példd-
ja = Labjegyzetek Platonhoz I: Az erény, szerk. DEKANY Andrds, Laczké Sandor, Szeged, Pro Philosophia
Szegediensi Alapitvany — Librarius, 2003, 174-186.

% PLATON, Phaidon 64a, ford. KERENYI Gracia. VO. CSEJTEL, i. m, 10-11.
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si folyamaton beliil, amelynek megismer¢ és akarati aspektusa egyarant van, szellemi
és moralis novekedésként egyarant megjelenik,” és amelynek fontos allomasa a halal.

A halott test ontologidja a feltamaddsban

Az 6keresztény egyhdzatydknak, igy Niisszai Gergelynek is a halalrdl és a halott test-
rél valé gondolkodasat Krisztus megvaltd kereszthalaldhoz kapcsoléddan alapvetd-
en az Isten altal a szentirasi kinyilatkoztatasban kozolt testben vald feltamadas gon-
dolata hatarozta meg, amely a keresztényeknek a testben vald 6rokélet igéretét adta.
A platonikus hagyomanyokon iskoldzédott személyek szamdra viszont mindez olyan
balgasag volt, amelyért mar Pal apostolt is kinevették athéni térit6 utjan (v6. ApCsel
17,32).%° A feltdimadas tana (fo dogma tész anasztaszedsz), melyet Gergely szerint is
a Szentiras ide vonatkoztathat6 kinyilatkoztatdsai igazolnak,® a legtobb gondolkodé
szamara irracionalis és filozéfiailag tarthatatlan volt, hiszen empirikusan nem kontrol-
lalhato6 dolgot jelentett. A keresztények szamara viszont a haldl nemcsak hogy nem de-
finitiv vég, hanem egyenesen a feltamadas ontologiai el6feltétele, habar éppen az osz-
lasnak indult holttest latvanya az, ami Gergely szerint erds kételyeket ébreszt a felta-
madas tananak igazsagat illet6en.*

Gergely szerint ,,a testek feltdmaddsa a kozosbdl valé kivélds és az egyénibe vald
visszatérés altal torténik majd”, amikor is ,,minden egyes test ismét visszakapja a ko-
z0sbol azt, ami az 6vé volt”.®> Miként Isten ismeri a teremtését, annak minden elemét,
ugy a lélek is ismeri a testét,** és ez a képessége lehet6vé teszi Niisszai Gergely szama-
ra a testben valo feltamadas kinyilatkoztatdsanak racionalis megalapozasat. A termé-
szetes ész szamara elképzelhetetlen valtozas az isteni erd altal fog bekovetkezni, és ez-
zel a megallapitassal mintegy az apologétakhoz hasonld alapon védelmezi a test felta-
maddsanak a tandt azzal, hogy Isten szdmara minden lehetséges.®® A keresztények a

* V6. LubLOW, i. m., 109. A folyamatossagot az ember mostani és eljovendd élete kozott az istenképiség
koncepcidja teszi lehet6vé. Az ember szdmara a bilinds, szenvedélyekkel teli allapottdl valé szabadulds és
az istenképiség teljességének visszanyerése az egész foldi életet kitolto feladattd valik, melynek eredménye
majd az eszkatonban mutatkozik meg.

% A lélek halhatatlansaga platoni elképzelésének és a testben valo feltdimadas keresztény tandnak egymas-
51 An et res PG 46, 129A-137A (O1 6, 628-632); An et res PG 46, 108A (O1 6, 618). A legfontosabb szentirasi
szoveghelyek, melyeket a dialdgusban felsorakoztat: 103. és 117. Zsoltar; Ez 37,1; 1Kor 15; 1 Tessz 4,15-18.
Vo. An et res PG 46, 129C kk. (O 6, 629 kk.).

2 Op hom 25 PG 44,213Ckk. (GE I, 234kk). V6. Lazar feltdmasztdsdnak csodajaval ugyanebben a fejezet-
ben.

© Op hom 27 PG 44, 225B kk. (GE I, 241 kk.); An et res PG 46, 45A-45C, 77A (OI 6, 588-589, 604).

6 An et res PG 46, 73B-76B (OI 6, 602-603).

& A kételkedSk tévedése, hogy az isteni hatalmat is az emberi képességekhez mérten itélik meg, és ami
az emberek szamadra felfoghatatlan, azt az Isten szamara is lehetetlennek tartjdk (V6. Lk 18,27): Op hom
25-27 PG 44, 213C-229A, passim (GE I, 234-244, passim).
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feltdmadas elfogaddsaval ellentmondanak a doxdnak, annak a meggy6zddésnek, véle-
ménynek, amely a kdzonséges emberi tapasztalaton alapul, és igy mintegy a parado-
xont, azaz a véges ész tapasztalataval szembeni vélekedést teszik meg hermeneutikai el-
viikkeé a feltdmadas értelmezésekor.

Teologiai probléma viszont, hogy a kappaddkiai atya megnyilvanulasaibél nem vi-
lagos, milyen mddon tokéletesitése a feltamadt test a jelenleginek. A feltamadas utan a
test ontologiailag ismét dtalakul, amire tekinthetiink ugy is, mint a lélek mozgdsanak
kovetkezményére, amely el6szor Istentdl el, majd Isten felé viszi az embert.*® A kiilon-
boz6 bibliai szakaszok Gergely altali kommentaldsa megerdsiti, hogy a feltdmadt alla-
potot szellemi és fizikai tokéletességnek egyarant latta, és arra is utalt, hogy ez kollektiv,
s6t még egyetemes is lesz.”

A feltamadas mint testi atalakulas egyben ujjasziiletés (palingeneszia) is, amely koz-
ben a jelenlegi halandé és romlandé test halhatatlanna és romolhatatlanna valik;*® az is-
teni természet helyreallitja a test és a lélek egységét az emberi természeten beliil. A fel-
tamadas mint helyreallitas (anasztoikheidszisz) gondolata a valasz arra az alapvet6 kér-
désre is, hogy ugyanazt a testet kapja-e vissza az ember a feltdamadasban, amellyel a fol-
di életben rendelkezett.”” Az ember visszatér abba az életbe, amelyet az emberi termé-
szet birtokolt Isten képmasaként, mielStt a rossz megrontotta az emberi természetet;
helyreallitott természetiink leveti a ,,bérruhat” (Gen 3,21). ,,A feltdmadas a természe-
tiink helyreallitasa eredeti allapotaba™ gondolat jelzi, hogy a feltamadott test nem a fol-
divel, hanem a btlinbeesés el6tti, Isten képére és hasonlatossagara teremtett testtel lesz
egyenld.

Az ujjasziiletésként (palingeneszia) értelmezett feltiamadasban a jelenlegi és szét-
boml¢ test atvéltozik halhatatlanna és szétbomlaszthatatlannd.”” A test tehat nemcsak a
feltdmaddsban, hanem ezzel egyiitt az azt kovetd 6roklétben is megtartja antropolégiai
szerepét, fontossagat, és amikor Gergely a jovend? élettel kapcsolatban a kotottségektdl
valé megszabadulasrol beszél, a szabadulds metaforat nem az Isten képmasara terem-
tett ember testére, hanem a jelenlegi, azaz biinbe esett emberi testhez kapcsolodo szen-
vedélyekre érti.”?

A feltamadas — melynek reménye kovetkeztében a halott test nem keriil a létezék
ontolégiai hierarchidjanak aljara, az élettelenek koz¢ — mint iidvtorténeti esemény meg-
alapozza a haldl utdni 1ét (az 6rokélet) antropologidjat. A feltamadt test tulajdonsagai-
nak megértetésére Gergely a jol ismert pali mag-hasonlatot (1Kor 15,35kk.) hasznalja,
az ember teremtésétol a feltamadott ember allapotaig mindent atfogd metaforikus kép-

V6. Andreas ANDREOPOULOS, Eschatology and final restoration (apokatastasis) Origen, Gregory of Nyssa
and Maximos the Confessor, http://www.romancatholicism.org/maximos-apokatastasis.htm, 1-8, itt: 4.

¢ LubLow, i. m., 73.

V6. VANYO, Niisszai Szent Gergely..., i. m., 226-232; tovabba CAVARNOS, i. m., 48.

% An et res PG 46, 137B (OI 6, 632).

™ An et res PG 46, 148A (01 6, 637); Or cat 8 GNO 111, IV, 29, 20-21 (OI 6, 519).

7 An et res PG 46 108A (O 6, 618). V. CAVARNOS, i. m., 51.

72Vo. Op hom 18 PG 44, 196A (GE I, 219).
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pé alakitva azt. A mag és a kaldsz példaja azt jelenti a kappaddkiai atya szamara, hogy
el6bb volt a kaldsz és utana a mag, igy a kalasz az Isten képmasara teremtett ember, az
els6 kaldsz pedig maga a blinbeesés el6tti Adam. A mag a foldi, 4llati bért 6ltétt ember,
amelybo6l ismét szarba szokken majd egy masik kalasz, a jovoben megvaldsulé képmas,
azaz a feltimadott ember.”

Figyelmen kiviil hagyva most mar a halott (és feltdmadt) testrél valé okeresz-
tény gondolkodas — Niisszai Gergely kérdésfeltevéseit és valaszait is meghatarozo -
hermeneutikai horizontjat, azt mondhatjuk, hogy a test ontologiajanak a haldl torténé-
seiben valé nyomon kovetése a személy (és identitdsa) szempontjabol nyeri el a jelentd-
ségét. Az antik vildg nem rendelkezett a személy modern koncepcidjaval, ennek felfe-
dezése — tobbek véleménye szerint — a keresztény teolégusok érdeme volt,” bar el6szor
nem az antropoldgia és az eszkatoldgia, hanem az dkeresztény kor széhasznalatanak ér-
telmében vett teoldgia (azaz szentharomsagtan) teriiletén vélt hangsulyossd, a Szentha-
romsag személyeinek (hiiposztaszisz) kérdéséhez kapcsolddva.”” Maganak a személy-
nek az eszméjét a kereszténység filozofiai gondolkodashoz valé legnagyobb hozzajaru-
lasanak tartjak,” a személy igazi dimenzidja pedig a keresztények szamara éppen a ha-
lalban vélik lathat6va, ami szamukra csak abban az értelemben az emberi létezés tragé-
didja, hogy az emberiség blinds allapotaban gyokerezik. A személy feltdmadasa sziik-
ségképpen a testének feltamadasat is jelenti, igy a személy legadekvatabb médiuma a
halaltd] a feltdmadasig zajlé ontoldgiai valtozasokban éppen maga a halott test.

The Ontology of the Body in Death
(The Dead Body in the Theology of Saint Gregory of Nyssa)
The contemplation on death in respect to the redeeming crucifixion of Christ in the thinking
of the first Christian Church Fathers, the most prominent persons of their age, was basically

7> An et res PG 46, 152D-157D (OI 6, 640-643). ,Mi is megvaltunk a kalaszformatél, egyesiiliink a fold-
del, aztn a feltimaddskor eredeti szépségiinkben sarjadunk ki tjra” [An et res PG 46, 157B (OI 6, 642)].
V6. [D.] TOTH, Test és lélek..., i. m., 167-173.

™ George C. STEAD, Individual Personality in Origen and the Cappadocian Fathers = Arché e Telos:
Lantropologia di Origene e di Gregorio di Nissa. Analisi storico-religiosa. Atti del Colloquio. Milano, 17-19,
Maggio 1979, ed. Ugo BiancHhi, Henri CROUZEL, Milano, Universita Cattolica del Sacro Cuore, 1981, 170-
196, itt: 170. Stead utal arra a nehézségre, amelyet a modern nyugati gondolkodasban megteremtett fogal-
mak, koztiik a ,,személyiség” (personality) hasznélata jelent az antik és a keresztény korral kapcsolatban.

75 Ujabban 1d. Johannes ZACHHUBER, Human Nature in Gregory of Nyssa. Philosophical Background and
Theological Significance, Leiden, Brill, 2000; Lucian TURCEScU, “Person” versus “Individual”, and other
modern misreadings of Gregory of Nyssa = Re-Thinking of Gregory of Nyssa, ed. Sarah COAKLEY, Oxford,
Blackwell Publishing Ltd., 2003, 97-110; UO., Gregory of Nyssa and the Concept of Divine Persons, Oxford,
Oxford University Press, 2005; Morwenna LupLow, Gregory of Nyssa. Ancient and (Post)modern, Oxford,
Oxford University Press, 2007, féleg 11kk. és 81kk.

76 Georges V. FLOROVSKY, Eschatologie in the Patristic Age: An Introduction, Studia Patristica, 2 (1957),
235-250, itt: 249.
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determined by the Biblical teaching concerning the resurrection of the body, with the promise
of eternal corporal life for Christians. For those educated on Platonic writings the latter
teaching was sheer stupidity. Even Paul the Apostle was ridiculed for it on his mission to
Athens. The Church Fathers, educated in the paideia, the educational system of the Roman
Empire, could not neglect the questions about death that had cropped up in the philosophical
and cultural tradition. They had to investigate these questions in the junction of theological,
anthropological, philosophical (ontological) and partly aesthetical problems.

In my study I try to investigate what questions are raised and how they are raised in the
centre of thinking of Saint Gregory of Nyssa, who investigated death and the dead body in
the context of resurrection. Living in the tension generated between everyday, ephemeral
experience (the physical decay of the dead body) and belief-hope (resurrection in the body),
Gregory tries to answer the questions of identity (what is the aim of resurrection, if it is not
me who is resurrected) by integrating the tradition of Neoplatonic philosophy (especially
the concept of eidos) into Christian theology. My study, putting aside the discursive frame
of Gregory’s works, tries to give a summary on the ontology of the dead and the resurrected
body in the theology and anthropology of the Cappadocian Father.
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